Marc ANGENOT [1941-]

Docteur en philosophie, professeur émérite, Université McGill
analyste du discours et historien des idées
Chaire James McGill d'étude du discours social a I'Université McGill

(1997)

Les ideologies
du ressentiment

LES CLASSIQUES DES SCIENCES SOCIALES
CHICOUTIMI, QUEBEC
http://classiques.uqgac.ca/



http://classiques.uqac.ca/

Marc Angenot, Les idéologies du ressentiment. (1997) 2

http://classiques.uqac.ca/

Les Classiques des sciences sociales est une bibliotheque numérique en
libre acces, fondée au Cegep de Chicoutimi en 1993 et développée en
partenariat avec 1’Université du Québec a Chicoutimi (UQAC) depuis
2000.

UQAC

http://bibliotheque.ugac.ca/

En 2018, Les Classiques des sciences sociales féteront leur 25¢ anniver-
saire de fondation. Une belle initiative citoyenne.


http://classiques.uqac.ca/
http://bibliotheque.uqac.ca/

Marc Angenot, Les idéologies du ressentiment. (1997) 3

Politique d'utilisation
de la bibliotheque des Classiques

Toute reproduction et rediffusion de nos fichiers est interdite, méme
avec la mention de leur provenance, sans I’autorisation formelle, écrite,
du fondateur des Classiques des sciences sociales, Jean-Marie Trem-
blay, sociologue.

Les fichiers des Classiques des sciences sociales ne peuvent sans
autorisation formelle:

- étre hébergés (en fichier ou page web, en totalité ou en partie) sur
un serveur autre que celui des Classiques.

- servir de base de travail a un autre fichier modifié ensuite par tout
autre moyen (couleur, police, mise en page, extraits, support, etc...),

Les fichiers (.html, .doc, .pdf, .rtf, .jpg, .gif) disponibles sur le site
Les Classiques des sciences sociales sont la propriété des Classiques
des sciences sociales, un organisme a but non lucratif composé exclu-
sivement de bénévoles.

Ils sont disponibles pour une utilisation intellectuelle et personnelle
et, en aucun cas, commerciale. Toute utilisation a des fins commer-
ciales des fichiers sur ce site est strictement interdite et toute rediffu-
sion est également strictement interdite.

L"acceés a notre travail est libre et gratuit a tous les utilisateurs.
C'est notre mission.

Jean-Marie Tremblay, sociologue
Fondateur et Président-directeur général,
LES CLASSIQUES DES SCIENCES SOCIALES.



Marc Angenot, Les idéologies du ressentiment. (1997) 4

Un document produit en version numeérique par Jean-Marie Tremblay, bénévole,
professeur associé, Université du Québec a Chicoutimi

Courriel: classiques.sc.soc@gmail.com

Site web pédagogique : http://jmt-sociologue.ugac.ca/

a partir du texte de :

Marc ANGENOT
Les idéologies du ressentiment.

Montréal : Les Editions XYZ, 1997, 200 pp. Collection : “Documents
poches”.

L’auteur nous a accordé, conjointement avec 1’éditeur, le Groupe HMH, le 14
aolt 2018, ’autorisation de diffuser en accés libre a tous ce livre dans Les Clas-
siques des sciences sociales.

3:?]*3 Courriels : "Prof. Marc Angenot : marc.angenot@mcgill.ca
Gabrielle Tremblay : gabrielle.tremblay@groupehmh.com

https://editionsxyz.com/livre/les-ideologies-du-ressentiment/

Police de caractéres utilisés :

Pour le texte: Times New Roman, 14 points.
Pour les notes de bas de page : Times New Roman, 12 points.

Edition électronique réalisée avec le traitement de textes Microsoft Word 2008
pour Macintosh.

Mise en page sur papier format : LETTRE US, 8.5’ x 11°".

Edition numérique réalisée le 9 aodt 2023 a Chicoutimi, Québec.

C Fait avec

Macintosh



mailto:classiques.sc.soc@gmail.com
http://jmt-sociologue.uqac.ca/
mailto:marc.angenot@mcgill.ca
mailto:gabrielle.tremblay@groupehmh.com
https://editionsxyz.com/livre/les-ideologies-du-ressentiment/

Marc Angenot, Les idéologies du ressentiment. (1997) 5

Marc ANGENOT

Les idéologies du ressentiment

MARC ANGENOT

... LES IDEOLOGIES
/'l DU RESSENTIMENT

XYZ

colitenn

Montréal : Les Editions XYZ, 1997, 200 pp. Collection : “Documents
poches”.



Marc Angenot, Les idéologies du ressentiment. (1997) 6

Les idéologies du ressentiment.

Quatrieme de couverture

Retour a la table des matieres

Le ressentiment a été et demeure une composante de nombreuses
idéologies de notre siécle, tant de droite — nationalisme, antisémitisme
— que de gauche, s'insinuant dans certaines expressions du socialisme,
du féminisme et des militantismes minoritaires. Pensée de l'inversion
des valeurs, tournée vers un passé mythique, ressassant des griefs, ran-
cuniére et suspicieuse a I'égard de tous ces « autres » qui ne sauraient
comprendre assez votre « différence », le ressentiment est a la source
des démagogies nationalistes et des ideologies identitaires qui progres-
sent aujourd'hui dans le monde. A I'heure ou le Québec cherche & dé-
passer une culture du ressentiment ethnique que cependant beaucoup
de ses intellectuels et de ses politiciens cultivent encore, cet essai de
marc Angenot propose des instruments d'analyse et une mise en con-
texte historique, et développe une méditation philosophique sur les rap-
ports entre ressentiment et prétendues identités collectives.

L’auteur est professeur de lettres a I'université McGill. il est membre
de la société royale du canada. Il a enseigné a titre de professeur invité
dans diverses universités d'Europe et des Amériques. Il a publié une
vingtaine d'ouvrages de critique et de théorie littéraires, d'analyse du
discours et d'histoire des idées, dont les champions des femmes, La pa-
role pamphlétaire, Critique de la raison semiotique, Le cru et le fai-
sandé : sexe et discours social & la belle Epoque, Ce que I'on dit des
Juifs en 1889, Topographie du socialisme francais en 1889-1890.
(Montréal, 1989, — deuxiéme édition: 1990). L'Utopie collectiviste, le
grand récit socialiste sous la Deuxiéme Internationale. (Paris, 1993) Il
a codirigé les Science-Fiction Studies et dirigé a Montréal la revue Dis-
cours politiques aujourd’'hui / Political Discourse Today (Montreéal,
1992).
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Note pour la version numérique : La numérotation entre crochets []
correspond a la pagination, en début de page, de I'édition d'origine nu-
mérisée. IMT.

Par exemple, [1] correspond au début de la page 1 de 1’édition papier
numerisée.
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[11]

Les idéologies du ressentiment.

RESUME DE
LA PROBLEMATIQUE

Retour a la table des matiéres

Le ressentiment a été et demeure une composante de nombreuses
idéologies de notre siecle, tant de droite (nationalismes, antisémitisme)
que de gauche, s'insinuant dans diverses expressions du socialisme, du
féminisme, des militantismes minoritaires, du tiers-mondisme. Le res-
sentiment s'appuie sur quelques paralogismes principiels : que la supeé-
riorité acquise dans le monde empirique, dans le monde tel qu'il va, est
en soi et sans plus un indice de bassesse « morale », que les valeurs que
les dominants reconnaissent et pronent sont dévaluées en bloc, que ces
valeurs sont méprisables en elles-mémes — et non pas seulement in-
justes les bénéfices matériels et symboliques qu'inégalement elles pro-
curent —, et que toute situation subordonnée ou infériorisée donne droit
au statut de victime — que tout échec, toute impuissance a prendre
I'avantage dans ce monde peut se transmuer en mérite et se légitimer
ipso facto en griefs a I'égard des prétendus privilégiés permettant une
totale dénegation de responsabilité.

Il s'agira dans ce livre de réfléchir sur les variations et le role idéo-
logique et identitaire d'un renversement axiologique identifié et analysé
d'abord de diverses fagons par Nietzsche et par Max Scheler. Un ren-
versement axiologique inséparable d'une personnalité [12] « mentali-
taire » et sociale et de doctrines politiques récurrentes dans I'histoire
moderne.

Je vais chercher a construire 1’idéaltype de ce que j'appelle la pensée
du ressentiment, laquelle s'exprime en une rhétorique de
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I'argumentation (ou, plus justement, une sophistique) et dans un pathos
de la plainte et de la rancune spécifiques.

Il me parait que, dans les sociétés développées de cette fin du XX®
siecle, sociétés éclatées en lobbies suspicieux, obsédées par des reven-
dications identitaires — on parlera de néotribalisme — infléchissant la
pensée du droit pour la ramener a un marché criard de « droits a la dif-
férence », formées de groupes entretenant des différends appuyés sur
des contentieux insurmontables et sur une réinvention rancuniére de
« passés » a venger, le ressentiment particulariste (re)devient envahis-
sant. Ceci, en raison méme de I'effondrement des socialismes, et plus
largement des utopies de progres et de dépassement des litiges vers un
idéal de justice et de réconciliation rationnelle.

Je me propose donc d'étudier 1’axiologie du ressentiment, de mon-
trer ses differentes mais résurgentes expressions dans I'histoire mo-
derne, de donner a comprendre son rapport avec le relativisme qui
triomphe dans la philosophie et dans les sciences humaines, de faire
Voir certains mécanismes de discussion du ressentiment qui lui permet-
tent de s'organiser en une sophistigue inexpugnable, hostile au dialogue
comme au compromis — ce qui procure aux pensées du ressentiment
I'avantage de résister indéfiniment au débat rationnel.

Premiére approche, définitions heuristiques

m On peut rapporter a la pensee du ressentiment tel que je la définis
toute idéologie qui parait raisonner [13] comme suit : je suis enchainé,
pauvre, impuissant, ignorant, servile, vaincu — et c'est ma gloire, c'est
ce qui me permet de me rendre immeédiatement supérieur, dans ma chi-
meére éthique, aux riches, aux puissants, aux talentueux, aux victorieux.
La revanche des vaincus, c'est de se consoler en prétendant que le vain-
queur est condamnable par sa victoire méme et que le vaincu est beau
non parce qu'il réagit et qu'il lutte (ce ne serait pas du ressentiment sous
cette perspective), mais parce que la bassesse de son rang et de ses
meeurs, ses insucces, son infériorisation le montrent glorieusement
inapte a prendre I'avantage dans un ordre de choses que, de toutes fa-
cons, il lui est glorieux de mépriser ; ceci jusqu'au jour ou il parviendrait
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a en prendre le contréle : « Les raisins sont trop verts », affirmerait-il
comme le renard de la fable.

m L'essence du ressentiment réside en une transmutation des va-
leurs, c'est-a-dire dans la dévaluation des valeurs prédominantes et la
transmutation en valeurs des stigmates, des échecs, des signes mémes
ou les Autres voient votre faiblesse, votre médiocrité ou votre servilite.
C'est en quoi (paradoxe apparent sur lequel je reviendrai) 1’axiologie
invertie du ressentiment procede d'une révolte aliénée qui concede au
fond de son cceur le jugement du monde extérieur dans le moment
méme qu'elle parait le nier et — en dépit de sa rancune et de la surva-
lorisation des « siens » — s'abaisse devant les valeurs hégémoniques et
leur abandonne le terrain. On a affaire a des idéologies et a des axiolo-
gies paralogiques et autodestructrices parce qu'elles rendent un hom-
mage dissimulé aux valeurs de I'Autre hai dans la fréneésie méme qui
est mise a les mépriser et a les dénoncer comme non avenues.

m Au cceeur de la construction idéologique, on trouve donc une axio-
logie invertie ou renversée, [14] retournée : la bassesse et I'échec sont
indices du mérite, et la supériorité séculiere — et les instruments et les
produits de cette supériorité — sont condamnables par la nature des
choses car a la fois usurpés et arbitraires, et dévalués au regard de
guelque transcendance morale que le ressentiment se construit.

Dans une méme logique du dépit, le ressentiment cherchera a briser
les instruments de la valorisation, a casser les moyens de mesure, a po-
ser que tout vaut n'importe quoi puisqu'il n'est de valeurs sociales que
par usurpation et par imposition violente, parvenant ainsi a faire que les
mceeurs et les valeurs méprisées du dominé deviennent elles-mémes leur
propre critérium axiologique.

m Se connaitre des mérites non reconnus, se heurter a des obstacles
qui bloquent I'épanouissement de ce potentiel, se révolter contre I'injus-
tice de cette situation... — pas de ressentiment dans tout ceci ! Mais
évidemment, il faut distinguer (et c'est malaisé comme on le verra) cette
sorte de réflexion et de prise de conscience de son inversion sophistique
qui consiste a conclure : je n'arrive a rien, donc j'ai des mérites ;
d'autres réussissent ou j'échoue, donc leur reussite est due a des avan-
tages escroqués a mon detriment...

m L'inversion des valeurs dont nous parlerons consiste non pas a
substituer un point de vue axiologique authentique et « vécu » au point
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de vue prédominant, mais a bricoler des valeurs qui prennent le contre-
pied revanchard de celles dont — souvent naivement et caricaturale-
ment — on croit que les avantagés ou les dominants se réclament, ou
bien encore a métamorphoser en valeurs propres les stéréotypes que les
préjugés mémes des autres entretiennent sur votre compte, ceci sans les
mettre en cause evidemment, sans les depasser.

[15]

Autrement dit, c'est ce bricolage contradictoire méme, cette « auto-
suggestion » — déenégation maladroite de I'envie et de la convoitise a
I'égard des dominants et des valeurs prédominantes, qui demeurent hors
d'atteinte — qui signale une position aliénée et misérable qui se perpeé-
tue.

m Ce qu'Albert Memmi voyait comme le mouvement méme de la
genese de l'idéologie de la négritude, par exemple : s'acceptant comme
« separe et difféerent », le colonisé s'empare de « cette négativité »
gu'est I'exclusion colonialiste-raciste, il en fait « un élément essentiel
de sa reprise de soi et de son combat, il va I'affirmer, la glorifier jusqu'a
I'absolu ... » « Au mythe négatif imposé par le colonisateur, succede
un mythe positif de lui-méme proposé par le colonisé. » Albert Memmi,
qui voit bien gu'en depit de ses « ambiguités » cette réfection idéolo-
gique (mythique) permet au moins de dépasser le mépris de soi pur et
simple tout en perpétuant la vie du colonisé « contre et donc par rapport
au colonisateur 2 », signale aussi — il ne saurait faire autrement — ce
qu'il y a de mauvaise foi 3 dans cette démarche. Démarche de ressenti-
ment dont on peut croire qu'il la jugeait fatale a une certaine étape —
car il en sous-estime la perpétuation et les effets pervers.

Evidemment, Albert Memmi avait, dans les années cinquante, au
bout de sa réflexion une these ou une vision quant au dépassement ra-
dical, imminent et nécessaire de cette etape et de sa contrepartie debili-
tante et souvent chimérique, 1’« assimilation » : c'était [16] « la révolte,
mais [ensuite le] dépassement de la révolte, c'est-a-dire révolution 4 ».

1 Albert Memmi, Portrait du colonisé, précédé du Portrait du colonisateur, Pa-
ris, Buchet/Chastel/Corréa, 1957, p. 178-180.

2 Ibid., p. 180.

3 Le mot est prononcé.
Albert Memmi, op. cit., p. 190.
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Cette liquidation révolutionnaire de l'aliénation étant aujourd'hui
pratiquement percue comme chimérique elle aussi, et la perpétuation
par les élites « postcoloniales » du ressentiment démagogiquement ren-
table ayant montré au contraire depuis quarante ans tout son potentiel
d'échecs et de mécomptes, la perspective de Memmi est désormais tron-
quée et je soupconne que son discours n'est plus guere compris dans sa
radicalité méme.

m La pensée du ressentiment apparait (si on esquisse maintenant une
sorte d'interprétation spontanée de sa « raison d'étre ») comme une ten-
tative de maquiller une position frustrante et sans gloire, que I'on percoit
comme imposée et subie — mais en tout cas inférieure « objective-
ment », c'est-a-dire dans le monde tel qu'il va — sans avoir a chercher
a s'en sortir, ni a affronter la concurrence, ni a se critiquer, a critiquer
I'aliénation, la mentalité « d'esclave » qui résultent de la condition
méme gue la domination et la necessité de s'y adapter vous ont faite.
Moyen magique de se voir autre qu'on est et de dominer la domination
au moindre codt. Le ressentiment est plus qu‘une formation de compro-
mis idéologique et une démagogie sophistique : c'est un modus vivendi,
c'est-a-dire une maniere de vivre faite a la fois de réel et de fantasmes
— compensation fantasmée avec des passages a l'acte.

L'étre de ressentiment va vivre dans le monde et juger celui-ci en
cultivant en son sein des griefs — détournements narcissiques de la vo-
lonté de justice. Le grief remaché devient son mode exclusif de contact
avec le monde : tout s'y trouve rapporté, il sert de pierre de [17] touche,
de grille hermeéneutique. Il donne une raison d'étre et un mandat social
qui permettent cependant de ne jamais sortir de soi-méme. Le grief de-
termine une sorte de privatisation des universaux éethiques et civiques,
un détournement ethno-égotiste des valeurs. Le grief est cultivé pour
lui-méme, la masse de griefs se gonfle — d'avanies en échecs et en ac-
crochages avec les Autres — et occupe tout I'horizon mental. L'étre de
ressentiment est tellement préoccupé par I'évidence de ses griefs qu'il
concoit mal que ses interlocuteurs ne sont pas possedés par les mémes
obsessions. C'est I'esprit de grief, dont le retour et la dénégation dyna-
misent la sequence des theses contradictoires, que je rapporte au « rai-
sonnement du chaudron ». (Voir la section « Rhétorique »)

Le ressentiment bientot devient « une seconde nature ».
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m Tout avantage, toute valeur dont vous étes frustré et dont d'autres
sont possesseurs (usurpateurs) ou simples usufruitaires, sont percus a la
fois comme dignes de dédain, démonétisés et comme priviléges injus-
tifiables, comme dol, comme préjudice commis a vos dépens. Le res-
sentiment ne raisonne que par paralogismes et inconséquences de cette
sorte — ainsi qu'on le montrera plus loin.

m On peut penser qu'il n'y a pas d'oppression « objective » qui ne
soit tentée de tirer parti de son état d'infériorisation et de la conscience
partielle qu'elle en prend pour ajouter a ses justes revendications tous
les sujets possibles de plainte contre tous et chacun, contre la fatalité et
la tres longue durée — « ayant bien sujet d'accuser la nature... » — et
surtout — mais de fagon travestie — contre elle-méme, contre le groupe
plus ou moins opprimé méme et la haine de soi refoulée ou travestie
gue comporte la condition servile et que l'aliénation intériorisee, autant
que les bénéfices secondaires [18] qui accompagnent le ressentiment,
contribuent a perpetuer. (\Voir plus loin « Bénéfices secondaires » dans
la section « Composantes, ethos »)

m Le ressentiment nait non tant de l'inégalité constatée des statuts et
des priviléges que de la pénurie, morale autant que matérielle. Le res-
sentiment se développe dans des états de société qui, a force de désta-
biliser leurs membres, de leur faire sentir leur impuissance a maitriser
le monde et son sens, de les priver de repéres, de les étourdir de contre-
Vveérités, d'obscurcir ce qu'il pouvait y avoir de valeurs collectives, d'en-
tretenir des conflits endémiques, stimulent le ressentiment de tous et de
chacun, incitent a trouver des anesthésiques face aux frustrations et aux
douleurs gu'inflige la désorganisation sociale. (C'est la these que je de-
veloppe ci-aprés, dans la section « Le ressentiment aujourd’hui »).

m Cette transvaluation, cette inversion des valeurs, Umwertung aller
Werte 5 au cceur du ressentiment, est d'origine ethico-religieuse : je pré-
cise le fait dans un moment. Une telle position axiologique et le zele

> Voir I'ouvrage fameux de Max Scheler, L'homme du ressentiment, Paris, Gal-
limard, 1950, trad. de Uber Ressentiment und moralischen Werturteil, ou-
vrage qui dans I'édition remaniée de 1919 prend pour titre Vom Umsturz der
Werte. J'ai consulté en allemand la quatriéme édition, Berne, Francke, 1955.
Le premier a faire du ressentiment un objet de philosophie morale, c'est Kier-
kegaard — je crois comprendre que c'est par ce mot francais que son traduc-
teur anglais rendra une expression danoise dans son livret de 1848, The Pre-
sent Age.
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mis a la défendre nourrissent une pensée du grief et une sophistique de
la dénégation 6. On percoit en effet le rapport tout a fait direct entre,
d'une part, les idéologies séculiéres du ressentiment, et, d'autre part, la
« pensée religieuse » en Occident en tant que négation [19] ou déclas-
sement de ce monde terraqué — distorsion du rapport du sujet a ce
monde par Il'invocation d'un Autre Monde, d'un autre ordre des choses
plus vrai que le cours des choses, dépouillant te monde empirique du
seul caractére absolu qui est le sien : qu'on ne peut que le vouloir, vou-
loir d'abord le voir globalement et s'y reconnaitre, et le vouloir tel quel.

m Le ressentiment vient en second : il est une tentative, elle-méme
aliénee et mal dirigée, d'échapper a l'aliénation pure et simple, a l'ac-
quiescement de l'indignité. Il demeure une tentative de dépasser 1’infé-
riorisation au moindre codt et avec des bénéfices immédiats, ne conser-
vant de I'étincelle de révolte et de prise de conscience fugace qu'une
dynamique d'animosite, d'envie mal dissimulée, d'autosatisfaction,
d'exorcisation du monde qui vous nie, un refus calculateur et combi-
nard. Je classerais dans la révolte — jugée chose positive — les moyens
de dépasser a la fois I'aliénation servile et I'étape du ressentiment.

Le paradoxe définitionnel du ressentiment dérive de son ambiva-
lence fondamentale : le ressentiment est une sorte d'émancipation mais
une émancipation radicalement aliénée.

m Définition donc du ressentiment par ce qu'il n'est pas... Il est le
contraire de la quéte d'émancipation et de la volonté de justice — dans
les oripeaux des quels il se drape volontiers. Voir sur ce point une re-
marque de Pierre Bourdieu :

[20]

Le ressentiment est une révolte soumise. La déception, par I'ambition
qui s'y trahit, constitue un aveu de reconnaissance. Le conservatisme ne s'y

6 Ressentiment, dans les dictionnaires philosophiques: rien dans le « La-
lande » ; dans le « Foulquié », p. 662 : « [...] Un état d'animosité maintenu par
le souvenir d'une offense dont on aspire a se venger. Syn. rancune*, ran-
ceeur®. » p. 611 : « [...] la rancune est plus durable que le ressentiment, plus
dépendante du fond du caractere, plus couvée... [cit. Lafaye, p. 655]. » p. 611 :
« ranceeur : [...] ressentiment amer que laisse le souvenir d'une offense ou
d'une profonde déception. »
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est jamais trompe : il sait y voir le meilleur hommage rendu a I'ordre social,
celui du dépit et de I'ambition frustrée 7.

m M¢étamorphose ultime de 'homme de ressentiment. Passage sou-
dain du ressentiment a l'acceptation amnésique et intransigeante de
I'ordre des choses lorsque la fortune vous sourit et que vous vous rap-
prochez des lieux de prestige, de jouissance et de pouvoir. C'est pour-
quoi les partis de ressentiment s'érodent lentement, en dépit de tout, a
cause des petites défections sournoises qui sont le résultat de calculs
individuels. Passage du « Les raisins sont trop verts... » a « J'y suis —
j'y reste » via un « Ote-toi de la que je m'y mette ! »

7 Pierre Bourdieu, Les regles de I'art, Paris, Seuil, 1992, p. 39.
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[21]

Les idéologies du ressentiment.

PRECAUTION
NOTIONNELLE :
LE RESSENTIMENT
COMME FAIT IDEOLOGIQUE

Retour a la table des matiéres

m Deux sens au mot « ressentiment », sens qu'il faut distinguer avant
de poursuivre :

1) Au sens courant, le mot qualifie des mentalites, des dispositions
psychologiques acquises, des états d'esprit (« ressentiment » est
alors proche de « frustration », de « rancceur », de « convoitise »,
d'« envie [déniée] », de « désir de vengeance »...).

2) Mais, au sens philosophique trouvant sa source chez Sgren Kier-
kegaard et chez Friedrich Nietzsche, il concerne des « morales »,
des idéologies, des mises en discours, en doctrines, en « visions
du monde » et en stratégies politiques.

Ce dont je m'occupe dans ce livre, c'est du seul sens 2 — voyant,
bien sdr, que les idéologies, en circulant et en s'enracinant, en acquérant
de la crédibilité par récurrence, renforcent des « mentalités » collec-
tives, font voir ce qu'on veut bien voir, et en engendrant des
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« personnalités » socialement typiques privent de sens, occultent cer-
taines expériences.

Traiter du ressentiment-comme-idéologie, cela suppose qu'on mette
en lumiere la genese de celle-ci. Aucune idéologie n'est le produit des
« peuples » ni des [22] « masses » : elle est le produit d'idéologues self-
appointed, autolégitimés, de « fondés de pouvoir » idéologiques, de tri-
buns et de rhéteurs de rancunes toujours stimulables a profit, d'intellec-
tuels de nation, de classe ou de groupes, qui parlent au nom des leurs,
a travers le silence des entités collectives dont ils s'instituent les porte-
parole.

Autrement dit, les ideologies du ressentiment ne sauraient étre abor-
dées comme un authentique « cri du peuple », elles sont la production
d'oligarchies d'idéologues ayant recu ou prétendant avoir recu « délé-
gation » des leurs qui, en raison de la charité bien ordonnee, se servent
de l'idéologie gu'ils pronent en vue de bénefices personnels (ce qui im-
plique notamment : recours a l'effet de facilité, surenchere, recherche
d'approbation, nivellement des argumentations « par le bas »...).

m Si ce que je vais définir et faire voir comme le « ressentiment » a
guelque chose a voir avec ce que I'expérience courante identifie comme
de la rancune ou de I'esprit de vengeance, le ressentiment n'est aucune-
ment a confondre avec cette autre chose, la juste « colere contre le
monde », gqu'elle soit dostoievskienne ou rationnellement et stoique-
ment militante, avec le refus d'accepter— ... tant qu'il ne s'accompagne
pas de fantasmes compensatoires, de griefs transmués en horizon co-
gnitif, de dénégation du dialogue nécessaire avec l'autre et du devenir.

m Le ressentiment comme idéologie : le critere central, sur lequel je
reviendrai, est celui de la fausse conscience. Rappelons d'abord ce cri-
tere dans sa définition originelle :

L'idéologie est un processus que le prétendu penseur accomplit bien
avec conscience, mais avec une conscience fausse. Les forces motrices
(Triebkrafte) [23] qui le meuvent réellement lui demeurent inconnues ; si-
non ce ne serait sirement pas un processus idéologique. (Karl Marx)
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m La notion de ressentiment s'inscrit dans la conception générale de
I'idéologie comme expression d'une conscience a la fois intéressée (mue
par des intéréts, reconnus ou inconscients) et faussée. Elle invite a ex-
trapoler, a interpréter et a comprendre ces « intéréts mal compris » qui
ne se laissent connaitre indirectement que par le zéle collectif mis a
défendre des constructions sophistiques et une axiologie dénégatrice.

m Il me semble que toute I'analyse des formes multiples de la fausse
conscience — cette analyse faite par divers marxistes marginaux et dis-
sidents au cours du siecle, de Karl Mannheim a Joseph Gabel — revient
a assigner a celles-ci pour source et origine le ressentiment (c'est-a-dire
le grief formant identité collective, et la transmutation des stigmates et
des ratages en vertus) et a étudier ensuite les avatars de ce ressentiment
premier, y compris dans les correctifs dénegateurs du « volontarisme »
— ce volontarisme qui est, sous un autre mode (moins passéiste, mieux
imprégné du Principe Espérance), encore un aveuglement face au
monde tel qu'il est, qui se définit par une évaluation erronée du potentiel
et du temps dont on dispose pour y changer quelque chose.

C'est une maniére de penser justement et précisément idéaliste et
crypto-religieuse (quoique se parant souvent d'oripeaux rationalisés)
que de poser gu'il serait, en dépit de tout, méritoire de s'illusionner sur
ses mérites, ses mobiles, ses moyens et ses fins, ses chances de réussite,
et d'étre aveugle a certaines données — pourvu que ce soit pour une
« bonne cause »...

Une critique rationnelle et matérialiste sait qu'il ne peut y avoir au-
cun meérite a refuser de voir avant tout [24] le monde tel quel, et aucun
mérite a faire de ses griefs la mesure du monde. Elle pourrait admettre
qu'il y a parfois, dans des idéologies largement mythiques ou chime-
riques, un potentiel incitateur pour changer le monde, f(it-ce en se trom-
pant, en s'illusionnant collectivement sur le réalisable, sur les effets per-
vers et les ruses de I'histoire (voir ce qu'il y a de puissant chez Georges
Sorel et chez Karl Mannheim sur de telles hypotheses). J'admets ces
hypotheses — j'admets d'en discuter comme hypotheses ; je veux mon-
trer dans ce livre cependant que, des idéologies nourries du ressenti-
ment, d'aprés les données dont on peut disposer, il n'y a jamais « rien
de bon a attendre ».
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[25]

Les idéologies du ressentiment.

ORIGINES

Retour a la table des matiéres

m Le modele et la source historiques de la pensée du ressentiment
— comme I'a marquée Nietzsche dans sa Généalogie de la morale —
sont dans le christianisme 8 : « Les premiers seront les derniers... » VVoir
notamment, paradigmatique, I'épisode de la Femme pécheresse et la pa-
rabole des deux débiteurs, dans I'Evangile de Luc, V111, 36-50 (évangile
ébionite [des pauvres], disent les philologues). Les premiers seront les
derniers : on contraste la présomption du pharisien qui est riche et passe
pour un juste et I'numilité de Marie-Madeleine © (qui pleure et ne re-
vendigue pas) ; avec a la fin les paroles de Jésus a la Femme péche-
resse : « Va, ta foi t'a sauvée ». Faire remise de soi a un arbitre trans-
cendantal et non affirmer son moi et se « réaliser ».

Le récit évangéligue propose pourtant une herméneutique de I'humi-
lité a ce stade : connais ta place a [26] table, sache que tu n'as aucun
mérite, pleure sur tes péchés et ne juge pas — il faudra un coup de
pouce revendicateur pour qu'elle se transforme en herméneutique du
ressentiment : le pharisien est riche, il est puissant, il paie la dime a la
synagogue et fait le bien, il recoit avec munificence les prophetae de

8 Max Scheler, mentionné plus haut, rejette et s'efforce de réfuter subtilement
(mais de fagon que je ne peux trouver convaincante) la these nietzschéenne
qui fait de la morale chrétienne « la fine fleur du ressentiment ». Voir Vom
Umsturz der Werte, ch. I11. Scheler s'efforce bien de montrer que le person-
nage de Jesus dans les évangiles n'est pas un étre de ressentiment, mais il ne
prouve pas que la logique du renversement des valeurs n'imprégne pas beau-
coup d'épisodes et ne seduise pas « I'esclave et la prostituée ».

9 C'est la tradition qui donne ce nom a la Femme pécheresse.
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passage, mais il conserve son quant-a-soi et ne fait pas d'exces de zéle...
tout ceci est suspect : il faut lui préférer a priori la fille publique parce
que sa bassesse est présage de son mérite, qu'elle n'est pas responsable
de sa condition mais que le sont sans nul doute tous ceux qui au-dessus
d'elle la méprisent, parce qu'elle ne juge pas et fait remise de soi.

Ce n'est pas encore la version du romantisme social, qui opposera
d'emblée apparence trompeuse et essence morale, celle des Mystéres de
Paris d'Eugéne Sue par exemple (formule reprise plus tard, de facon
moins naive, dans Les misérables). Le notaire Ferrand, honoré par ses
clients « respectables » dont il protége les secrets de famille et les for-
tunes acquises dans le sang et la sanie, libidineux et corrompu et fina-
lement démasqué (gréce au piege erotique tendu par la mulatresse Cé-
cily) est montré en contraste avec le forcat innocent (le Chourineur) et
la prostituée vertueuse (Fleur-de-Marie, ultimement transfigurée en
princesse Amélie de Gerolstein — voir ce qu'en écrira avec sarcasme
Karl Marx dans Die Heilige Familie 10).

Non, c'est la proto-version : le pharisien est vraiment un puissant et
il passe pour un juste, mais il se pose comme sujet a part entiere, c'est
pourquoi il se permet de raisonner et juge Jésus in petto : « Quel est
cet homme qui ne sait pas... », etc. Et la femme pécheresse est plus bas
que terre et ne prétend a rien. Qui sera [27] sauvé ? Ou est le mérite ?
Le succes, la liberté de pensée et I'accomplissement de soi sont pecca-
mineux.

m Le ressentiment religicux dit : ce monde n'est pas le vrai et les
valeurs du siécle sont fausses — mais il proclame aussi : mon royaume
n'est pas de ce monde... Dans les temps modernes, il faut faire que le
royaume du ressentiment soit de ce monde. Il faut instaurer ici-bas
I'Ordre de la transmutation des valeurs.

Et pour ce faire, il faut mettre au pas les autres et les siens.

Le ressentiment moderne apparait sous cette perspective comme une
laicisation de réveries venues des religions avec leurs dieux tyrans et
protecteurs d'une ethnie soumise pour son édification a d'innombrables
tribulations. Toutefois, dans les évangiles deja, le point de vue d'un
mundus inversus opéré ici-bas apparait dans certains logia prétés au
personnage Jésus, lequel promet, dans ce monde empirique, la

10 Karl Marx, La Sainte Famille, Paris, Editions sociales, s.d.
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dévolution des richesses aux zélotes : « Personne ne quittera pour le
royaume de Dieu sa maison, son pere ou sa mere, ses freres, sa femme
ou ses enfants, qui ne recoive dés ce monde beaucoup davantage 1. »
« Quant a vous riches, malheur a vous 12 ! » — les puissants devien-
dront les serviteurs des pauvres...

11 Luc, XVIII, 29.
12 Luc, VI, 20.
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[28]

Les idéologies du ressentiment.

QUELQUES EXPRESSIONS
MODERNES

Retour a la table des matiéres

m Un modele historique moderne du ressentiment se rencontre dans
I'idéologie catholique « antimoderniste » du Syllabus de Pie IX au
siecle passé. Le pontife romain contre le modernisme. Anathémiser ce
gu'on ne peut vaincre et entamer contre le cours des choses une lutte
rancuniére interminable. « Anathéme a qui dira : le pontife romain doit
se réconcilier avec la science moderne, avec la démocratie, etc. »

Des valeurs qui ont dominé autrefois (qui ont dominé officiellement,
méme si elles étaient peut-étre déja sapées) se trouvent déstabilisées par
une évolution devant laquelle il est impossible pour leurs défenseurs de
s'incliner. D'ou, lui rendre la pareille en dévaluant les valeurs émer-
gentes par une persistance de plus en plus irréaliste mais dont l'irréa-
lisme méme est tenu pour méritoire.

(A bien distinguer du stoicisme — celui par exemple de I'empereur
Julien dit I'Apostat : « Tu as vaincu, Galiléen ! »)

m L'état d'esprit aussi de la France patriote apres la Guerre franco-
prussienne de 1870 : notre défaite est notre gloire. Ce que répeteront a
la suite de la France tous les peuples vaincus.

m L'ANTISEMITISME est une des plus typiques expressions modernes
du ressentiment. La ou il s'avoue [29] le plus explicitement, le plus can-
didement. Voir les écrits d'Edouard Drumont, comme La France juive
(1884) et La fin d'un monde (1888) — Drumont prototypique,
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catholique et vieille France (et modele stylistique de toute la polémique
de ressentiment clérico-droitiére depuis un siecle) 13.

Que dit en somme Drumont ? VVous réussissez dans cette société ca-
pitaliste moderne ou nous, qui sommes la majorité pourtant, nous ne
sommes pas en état de nous imposer, de relever nos propres valeurs, de
vous concurrencer — donc vous avez tort et la logique sociale qui per-
met et favorise votre succes est dévaluée, elle est illégitime et mépri-
sable. Et plus vous réussirez et nous échouerons, plus vous manifesterez
votre infamie, votre diabolisme et vous serez condamnés a nos yeux.

Le cas de I'antisémitisme permet de noter au passage un point im-
portant, et qui reviendra : que le ressentiment qui semble souvent I'af-
faire de minorités stigmatisées, peut treés bien aussi étre l'instrument
d'une dictature des majorités manipulées. Je prends majorité au sens
mathématique : intimidation et rancceur organisées du groupe le plus
nombreux, controlant non tous les leviers mais les leviers de divers pou-
voirs, et cependant redoutant, épiant les minoritaires et percevant
comme dois les avantages qu'ils obtiennent.

m Le ressentiment forme le substrat idéologique des nationalismes
des XIX¢ et XX¢ siecles — pas les chauvinismes de grandes puissances,
bien entendu : celui des petites entités nationales trainant le souvenir
d'avoir été asservies ou brimées ; le ressentiment s'insinue dans les
« populismes », dans un certain [30] socialisme, — ouvriériste, ultra-
gauchiste, bogdanoviste... — et chez certaines doctrinaires féministes.
(Quand on dit « un certain » face aux dispositifs idéologiques pleins
d'antagonismes et d'antinomies de ce siécle, on s'expose a ce que des
militants qui « se sentent vises » vous opposent le trés usé paralogisme
de I'amalgame : vous étes contre le stalinisme — ou le maoisme, plus
tard — vous étes donc contre I'émancipation du prolétariat, vous vous
« rangez » dans le camp des Exploiteurs !... Or non, les idéologies pro-
gressistes — toujours radicalement hétérogénes — viennent sur la
scene sociale sous la forme de doctrines diamétralement opposées entre

13 Jai étudié la genése de la propagande antisémiticue au siécle passé en Europe
francophone dans mon livre Ce qu'on dit des Juifs en 1889, Paris, Presses
universitaires de Vincennes, 1989.
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elles 14, Les idéologues du ressentiment croient toujours parler au nom
de multitudes — ce qui les justifie d'avoir recours aux sophismes les
plus sommaires pour défendre leur bonne cause).

m Le nationalisme envisagé surtout comme séparatisme, comme be-
soin de sécession pour se retrouver entre soi, comme fantasme de
n‘avoir plus a se comparer ni a se juger sur le terrain de l'adversaire
historique et dans ses termes, selon la logique qui a assuré son succes
— se débarrasser de cet adversaire, rompre les ponts, s'isoler entre soi
pour n'étre plus comptable qu'a I'égard des valeurs du Peuple de Res-
sentiment, convaincu que la critique, la concurrence, le mépris ne ve-
naient jamais que du dehors et qu'on pourra faire I'economie de cette
souffrance des échecs passés vus dans les yeux de I'autre (en les perpeé-
tuant malheureusement).

m Le fascisme (quand on I'entend comme une catégorie politico-
idéologique générique), dans la [31] mesure ou il peut étre analysé aussi
comme un avatar pervers de revendications de certains types de defa-
vorisés et qu'il amalgame des idéologémes nés a gauche a des mythes
de droite en une « révolution conservatrice », peut étre diagnostiqué
comme la résurgence nécessaire et moderne par excellence du ressenti-
ment dans les luttes « sociales ». En quoi, du reste, le lien constant entre
fascisme, antisemitisme et ethnocentrisme apparait comme évident.

Ressentiment et classes sociales

m Le ressentiment ne domine pas nécessairement chez le plus ex-
ploite, I'ouvrier industriel trouvant dans le militantisme socialiste-révo-
lutionnaire un mandat et un dépassement aux X1X€ et XX¢ siécles 15 —
mais au contraire, on rencontre énormément de ressentiment dans les
strates sociales prises entre deux feux, en décadence, déstabilisées par
des modernisations auxquelles elles ont grand peine a faire face et ne
pourraient faire face, en fait, qu'en se «recyclant», en changeant

14 Voir sur ce point un développement théorique dans mon étude « Les idéolo-
gies ne sont pas des systemes », Cahiers Ferdinand de Saussure, Genéve,
no 45, 1991, p. 51-76.

15 Voir mon livre La propagande socialiste, a paraitre a Montréal, aux éditions
Balzac.
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d'identité et de fonction 16, Une des grandes revendications du ressenti-
ment, c'est le droit de persister dans son « essence », le droit de n'avoir
pas a ajouter, a la douleur d'une position sans gloire, la douleur addi-
tionnelle d'avoir a s'adapter et la perspective de « disparaitre ».

Tout ce qu'on a jamais écrit sur la « petite-bourgeoisie » tourne au-
tour du dilemme qu'on voit étre le sien : s'aliéner dans la « bonne vo-
lonté culturelle 17 » et/ou se ronger de ressentiment. La petite-bourgeoi-
sie est cette classe intermédiaire qui se définit par [32] I'alternative de
positions débilitantes entre lesquelles elle balance. Elle est cette classe
qui a des craintes (de « descendre ») et des espoirs rongeurs (de « mon-
ter ») et dont la position d'entre-deux entretient la hargne et explique
I'incapacité de se voir vraiment « noble ».

m Le dépassement du ressentiment plébeien de I'exploité industriel
dans le socialisme « scientifique 18 » : le mandat donné au prolétariat,
c'est-a-dire a la classe salariée transfigurée — telle qu'en elle-méme en-
fin I'Histoire la change — en Prolétariat, d'émanciper prochainement
I'numanité tout entiere « sans distinction de classe, de race ou de
sexe... », selon les termes du « Programme minimum » du Parti ouvrier
guesdiste de 1881, revu par Karl Marx.

Peut-étre faut-il déceler ici un socialisme des intellectuels cherchant
a doter Caliban d'une image sublime de soi qui lui permette de dépasser
son ressentiment fruste et barbare et de le mettre au service d'une cer-
taine modernisation étatiste et planiste.... Un cas de sublimation et de
rationalisation idéologiques en tout cas.

m En version revendicative, le renversement des valeurs semble se
chanter dans L'Internationale : « Nous ne sommes rien, soyons tout ! »
Mais ici on contesterait qu'il faille y voir du ressentiment, on peut com-
prendre dans les paroles d'Eugene Pottier autre chose de plus positif :
nous sommes effectivement le nombre et la force productive, c'est donc
sur une puissance objective encore enchainée que nous nous faisons
menacants pour les Vampires du Capital. Ce n'est pas du tout la dialec-
tiqgue du Maitre et de I'Esclave, lequel asservit son maitre par la prise

16 Par exemple, dés le milieu du siécle passé, les cartels de lutte des petits bou-
tiquiers contre les grands magasins.

17 Le concept est de Pierre Bourdieu.

18 Avec autant d'efficacité, il y a un dépassement du ressentiment dans I'exalta-
tion du Révolté dans I'anarchie.
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en charge passive [33] qu'il exige et par la mauvaise conscience qu'il
extorque de lui au passage.

m Plus généralement, les dynamiques de 1’égalité dans les idéologies
de revendication civique peuvent étre entachées de ressentiment : elles
se développent entre 1’appétition vers une justice émancipatrice et le
ressentiment de I'égalisation « par le bas », de la revanche, du truguage
des regles du jeu social pour empécher, au prix de la lIéthargie et par
toutes sortes de moyens vexatoires, que des distances ne se constatent
ou ne se creusent, cette derniere tendance étant débilitante et porteuse
de catastrophes.

Ressentiment de droite,
ressentiment de gauche

m Le ressentiment est & comprendre comme une composante d'idéo-
logies politiqgues modernes diverses : ce n'est donc pas une ideologie
particuliere ni le propre d'aucune. Il n'y a pas de doctrines pures du res-
sentiment, mais il y a des idéologies qui vont et revont au ressentiment
comme a leur pente naturelle ou a leur source d'énergie. (Ou comme le
chien a son vomi... si on préfere une image plus énergique.) Beaucoup
d'idéologies politiques et sociales modernes — la plupart, pourrait-on
suggérer — comportent un poéle de modernisation-dépassement et un
pole de repli identitaire-grief-ressentiment. On peut déceler dans I'his-
toire de ces idéologies, a couvert de bonne entente et d'orthodoxies,
I'opposition entre ces deux podles. Et parfois sentir la tension entre ces
tendances dans les mémes textes et les mémes pages.

m Le ressentiment de droite : il s'exprime surabondamment dans les
antisemitisme, populisme, nationalisme, patriotisme a xénophobies di-
verses, antimodernisme, anticapitalisme « national », antidémocra-
tisme, passéisme...
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[34]

m Oscillant entre la nostalgie, I'angoisse, le ressentiment et la déné-
gation, la grande production idéologique « moderne » de droite (mais
aussi d'aventure dans quelques secteurs prétendument de la gauche)
cherche a re-fétichiser la nation, le groupe, la famille, a réinstituer dans
le symbolique tout ce que, dans le reel, le « progres » du marché capi-
taliste a pour vocation fatale de déstabiliser et de mettre bas. Il y a dans
toute idéologie du ressentiment une dénéegation crispee de ce qui est en
train de s'opérer dans le « monde réel ». Face a la déterritorialisation, a
une évolution sans fin ni cesse qui dissout des territoires symboliques
et d'antiques enracinements, le ressentiment cherche a restituer des fe-
tiches, des stabilités, des identités. L'idéologie du ressentiment aboutit
dans I'ordre déontique a des exigences de « réarmement moral ».

m Il n'est pas plus « ressentimenteux » que le ci-devant privilégie
(parfois privilégie tout relatif) menacé de perdre ses privileges — si ce
n'est la victime auto-proclamée forcée de reconnaitre qu'elle prospérait
vaille que vaille aux dépens de plus opprimé qu'elle...

(Quant au premier cas et a titre d'exemple contemporain, voir I'idéo-
logie afrikaans et boer en plein essor d'Eugéne Terreblanche et de
I'AWB au Transvaal.)

m Ressentiment de ci-devant dominants déstabilisés, autres
exemples : les « Suprémacistes blancs » états-uniens qui développent
la lamentation sur leur « génocide culturel » ; ou bien les ligues de con-
tribuables des classes moyennes, soi-disant « victimisés » par les cho-
meurs et les assistés sociaux 19...

m La droite américaine des années soixante-dix et quatre-vingt a il-
lustré la composante ressentimentiste de tout conservatisme : fétichiser
le « Law and Order » face [35] a un monde qui change et vous prive de
reperes. Mais le ressentiment est roué et versatile : il peut s'exprimer
aussi bien dans la haine d'une évolution qui déstabilise que dans I'ac-
ceptation jobarde du monde tel qu'il va ou semble aller (particuliére-
ment dans les conjonctures ou la désintégration du tissu social favorise
la compétition de ressentiments en précaires alliances tactiques).

19 Exemple que me suggére Madeleine Jeay.
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m On doit tout aussi bien signaler et analyser le ressentiment « de
gauche », composante parfois refoulée de toutes les idéologies progres-
sistes depuis deux siecles, et leur facteur principal d'abétissement, de
blocage, de fanatisation — et méme, a la limite, de criminalisation par
la dénégation du réel et du possible, et par la dénégation obstinée des
échecs que la logique du ressentiment et son volontarisme compensa-
teur procurent et que cette logique interpréte aussitdt non comme
échecs par rapport a ses tactiques irréalistes, mais comme preuves
(« paranotaques ») de plus que le monde des dominants n'est pas bon ni
accueillant, gu'il continue a vous faire obstacle, a comploter contre vous
et que les dominants ne viendront pas a résipiscence. (Voir, plus loin,
« Hermeéneutique ».) Car le ressentiment peut passer pour progressiste,
Il se fait voir sous des dehors héroiques et se laisse pudiguement grimer
en autre chose.

m « De gauche » et « de droite » : ce sont des catégories qui conser-
vent de la pertinence, mais elles font voir leurs limites au moment jus-
tement ou on s'aventure a examiner des idéologies « ni droite ni
gauche », pas seulement les préfascistes et les fascistes que Zeev
Sternhell a qualifiées ainsi, mais beaucoup d'autres idéologies hybrides.
Une de mes hypothéses dans cet essai est qu'elles abondent aujourd'hui,
ces idéologies hybrides, que les révolutions réactionnaires, les progres-
sismes conservateurs, les mouvements d'émancipation [36] théologico-
spiritualistes, les libéralismes répressifs sont omniprésents et que c'est
un grand probléme quand on examine ce qui Se présente comme étant
« de gauche » d'y voir migrer et s'installer a demeure, se recontextuali-
ser dans des rhétoriques de justice et d'émancipation, des themes idéo-
logiques populistes, patriotards, passeistes, fidéistes, ethnocentristes,
xenophobes devant lesquels il faut beaucoup d'amnésie pour ne pas re-
connaitre que jusqu'ici au XX€ siécle ils caractérisaient plutdt diverses
« droites » !

m On peut faire apparaitre une personnalité typique du ressentiment,
en esquisser les traits, de méme qu'il y a par exemple sociologiquement
parlant une « personnalité autoritaire » (Theodor W. Adorno), mais ce
type humain ne se groupe pas en armées monolithiques ; il arrive seu-
lement qu'il prenne la téte d'un mouvement dans les périodes de crise.
C'est en effet que, dans les situations collectives d'échec ou de déso-
rientation, I'nomme de ressentiment en impose aux déboussolés et aux
frustrés qui le suivent.
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m Le ressentiment peut coexister dans les doctrines sociales et poli-
tiques avec des programmes de réconciliation rationnelle dans la jus-
tice, de modernisation, de dépassement des antagonismes et des handi-
caps ; ces programmes peuvent le refouler et presque le faire taire, mais
le ressentiment peut aussi (ré)envahir une idéologie pour peu qu'elle
entretienne des facteurs de stagnation et de dénégation, qu'elle ait be-
soin de tabous ou de boucs émissaires, qu'elle se soit constituée autour
de quelques taches aveugles, et pour peu que le monde extérieur lui
inflige des dementis et des frustrations. Dans tout militantisme, dans
tout parti revendicateur, on rencontre des personnalités saturées de res-
sentiment — et malheur au groupe qui leur laisse donner le ton.

[37]

m Polarisation des « communautes idéologiques 20 ». En dépit de la
volonté de bonne entente et de I'esprit d'orthodoxie qu'on y fait régner,
il n'y a pas, il n'y a jamais eu de groupe militant fonctionnant dans I'ho-
mogene d'une doctrine a peu pres unique. Toujours, on y remarque des
polarisations — et notamment entre des programmes de développe-
ment, d'« autogestion », de dépassement collectif et des logiques « res-
sentimenteuses « /séparatistes, tournées vers un passé imaginaire, lourd
de griefs, visant a persister dans une essence qui opposera un non per-
pétuel au monde extérieur.

Le sujet de ma réflexion sera donc essentiellement celui de ces con-
jonctures qui sont instigatrices de ressentiment en débilitant, en affai-
blissant, en marginalisant pour un temps d'autres stratégies moins dé-
négatrices, plus dynamiques.

Il ne s'agit pas, pour le chercheur, de suggerer a tel groupe, paterna-
listement, de préférer des programmes collectifs plus prometteurs que
leur ressentiment, mais de montrer par toutes les analyses possibles,
historiques et contemporaines, que, lorsque des attitudes et des raison-
nements de ressentiment viennent a dominer dans tel ou tel groupe, c'est
toujours pour avoir fait taire d'autres projets de démarche collective.

m Sur la polarisation des idéologies militantes et progressistes : je
prendrai I'exemple du féminisme francais et américain dans son évolu-
tion depuis la fin des années soixante-dix. Voir, parmi les premiers a
avoir releve le phénomene de décomposition du féminisme en deux

20 Qu dissémination en une topographie polémique.
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pOles antinomiques — dont I'un me semble attribuable au ressentiment
tribal —, l'article de Michéle Blin-Sarde sur la genese du féminisme
« différentialiste » [38] en France et sur son opposition en tous points
avec l'ancien féminisme de I'égalité, « L'évolution du concept de diffé-
rence dans le mouvement de libération des femmes en France 21 ».
L'auteure de l'article présente ce féminisme différentialiste devant le-
quel elle parait a la fois intéressée et perplexe, comme un phénomene
francais et oppose en tout au féminisme d'égalité civique ameéricain —
mais depuis quinze ans le féeminisme américain, stimulé notamment par
les idéologies « séparatistes » afro-américaines, a basculé dans le diffé-
rentialisme radical alors que le féminisme francais reprenait grosso
modo la dynamique inverse.

Du reste, des la fin des années soixante-dix en France, et au méme
moment que s'exprimait le différentialisme mythico-lyrique de Sor-
cieres et autres petites revues, lui-méme différent du différentialisme
lacanien « Psy et Po — MLF » (« Des Femmes », Antoinette Fouques),
apparait (et se coupe du MLF « traditionnel » accuse de collaboration
de classe sexuelle) un féminisme séparatiste lesbien qui s'exprimera
dans plusieurs revues — ce qui forme encore un autre avatar idéolo-
gigue. Son modele états-unien concomitant se trouverait dans le célebre
ouvrage de Jill Johnston, Leshian Nation : The Feminist Solution 22
Ces poles entrent bientét dans une acrimonieuse polémique interne qui
entraine en France dans une large mesure 1’auto-implosion du mouve-
ment. On trouvera un commentaire polémique de I'évolution ou des
évolutions doctrinaires divergentes du féminisme francais dans l'essai
d'Annie Le Brun, Vagit-prop, Lachez tout et autres textes 23,

[39]

On trouve encore une synthese perspicace de la polarisation du fé-
minisme états-unien en un féminisme civique radical, aujourd'hui dé-
composé, presque réduit au silence, d'un cété, et en un cultural femi-
nism, provisoirement victorieux, de l'autre, dans un article récent de
Michel Feher, « 1967-1992 24 ». « Alors que le féminisme radical inci-
tait les femmes [...] & inventer de nouveaux rapports a elles-mémes et

21 Contemporary French Civilization, n° 6, 1982, p. 195-202.
22 New York, Simon & Schuster, 1973.

23 Paris, Ramsay/Pauvert, 1990.

24 Esprit, décembre 1992, p. 67.
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aux autres, les partisanes du féminisme culturel les appellent surtout a
découvrir ou a redécouvrir leur identité profonde [...]. Toutefois lors-
qu'on examine le contenu de cette féminité authentique, on est bien
forcé d'admettre que les valeurs qu'elle propose ressemblent a s'y mé-
prendre a des qualités et a des tendances que les hommes d'Occident —
et plus particulierement au sein de la société victorienne — ont bien
souvent prétées aux femmes [...]. L'affirmation de tels traits distinctifs,
voire de différences culturelles profondes entre les sexes débouche ou
bien sur un séparatisme de repli, c'est-a-dire sur une activité politique
nourrie par les réves d'une communauté féminine autarcique, ou bien
sur un modele contractuel fondé sur d'apres négociations collectives. »

On trouve ici réesumées les trois étapes d'une politique du ressenti-
ment : renversement des valeurs — les vieux topoi misogynes se trou-
vant métamorphosés, transmués en ideologemes féministes —, repli
identitaire, perpétuation des litiges et du contentieux chéri pour lui-
méme.

m Il se pose probablement un dilemme récurrent a tout mouvement
d'émancipation : ce mouvement est obligé de choisir tactiquement entre
ressentiment et « volontarisme » — avec la composante chimérique que
cette derniére attitude comporte aussi. On peut préférer [40] le volonta-
risme qui est « plus sain » mais qui — lui aussi cependant — masque
les contradictions et les échecs actuels en programmant un avenir trop
« voulu » pour étre lucide sur le possible, le souhaitable et sur les « ef-
fets pervers ».

On peut aller plus loin : je formulerai I'nypothése qu'au moment vo-
lontariste des mouvements sociaux succede régulierement un phase de
retour de baton, un backlash de ressentiment, celui-ci découlant de
I'échec des stratégies d'immediation de la réparation et de mundus in-
versus acceleré : voir plus loin « Ressentiment et choc en retour des
militantismes ».

Le VOLONTARISME : forme de fausse conscience/ sophistique qui re-
vient a vouloir « corriger » radicalement le monde, armé de principes
inflexibles puisque « bons », & concevoir I'évolution empirique comme
inerte, manipulable et « rééducable » a loisir, posant que ce que I'on
juge bon peut et doit aussitot s'appliquer en tout et partout, aller jusqu'au
bout de sa bienfaisante logique, diabolisant alors les résistances et con-
damnant comme perverse tout tentative de leur trouver des causes ou
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des excuses. Concept utile mais téméraire que celui de volontarisme car
il comporte la rencontre d'un bien — le Principe Espérance — et d'un
mal, la dénégation du possible. (Il est bon pour l'intellectuel d'opérer
quand il le peut avec ces sortes de concepts téméraires, j'y reviendrai
plus loin.)

m Ressentiment des uns, mauvaise conscience des autres. (Mauvaise
conscience et haine de soi.) Bonne conscience et mauvaise conscience
dites « de gauche 25 », les deux fonctionnant simultanément, la pre-
miére consistant a offrir aux minorités et aux opprimés des privileges
et des avantages dont ceux-ci ne veulent [41] pas 26 (et qui, d'aventure,
les désavantageraient), la seconde reglant ses rapports interclasses, in-
tersexes et interculturels sur la conviction cuisante d'une culpabilité pe-
renne des « siens » et achetant la bienveillance des defavorisés, des dé-
possedés en renongant hautement a tout jugement — en renchérissant
sur leur ressentiment, en préferant d'ailleurs rencontrer chez le dominé
les raisonnements de ressentiment (lesquels renforcent la honte du ci-
devant oppresseur) aux pensees d'émancipation qui liquideraient le bi-
ndme rancune-culpabilité.

Le ressentiment des intellectuels

m Beaucoup de chercheurs ont analysé le ressentiment des intellec-
tuels, lesquels sont souvent « aigris » par quelque coté, car (auto)man-
datés par I'Universel, mais appartenant tout au mieux a la « fraction do-
minée de la classe dominante 27 » — d'ou leur potentiel de ressentiment
face a l'autre fraction de la bourgeoisie pourvue en capitaux tangibles,
non symboliques, et en pouvoirs effectifs. Ce ressentiment des intellec-
tuels, celui surtout de I'« intelligentsia prolétaroide », est susceptible de
se mettre au service de ressentiments « homologues » d'autres strates
ou classes ou « identités ». Voir la tradition ancienne de travaux sur la
strate de I'« intelligentsia prolétaroide » (remontant a Max Weber, a
Vilfredo Pareto), voir encore, étudiant I'origine du phénomene, le livre
de Robert Darnton sur la boheme des lettres au xvi° siécle et son role

25 Qu encore « démocratigue ».
26 D'intégration, par exemple.
27 L'expression est de Pierre Bourdieu.
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néfaste dans la préparation et le déroulement de la Révolution fran-
caise 28...

[42]

m Se sentir meilleur, entretenir une supériorité en son for intérieur,
se comprendre bien mieux en se don nant mandat de tout comprendre
— se consoler de n'étre pas reconnu a sa juste valeur dans le monde tel
qu'il va, par le mépris porté au « matérialisme » triomphant. Tel fut le
cas de nombreux intellectuels au XX€siécle et au siécle passé qui sont
« allés au peuple », tirant parti de leur situation — position interme-
diaire, chauve-souris qui se préte a toutes les dénégations roublardes :
je suis oiseau voyez mes ailes, mais j'ai choisi librement de me méler a
ces pauvres rats visqueux qui me recoivent avec reconnaissance pour
un des leurs. Touchante imposture de I'intellectuel « progressiste » qui
jure ne pas envier — avec sa collection Budé, son modeste salaire et sa
retraite de fonctionnaire — I'homme d'affaires inculte et brutal, bras-
seur de millions et entreteneur de grues !

L'intellectuel pourra ainsi aller offrir sa plume et ses rancunes aux
exploités qui ne vous repousseront pas, ayant bien besoin que quelqu'un
« traduise » leurs revendications et leurs révoltes.

m Ressentiment des intellectuels et illusion politique de « La
mouche du coche » — vieille et perspicace fable sur le réle bruyant
mais illusoire de certains doctrinaires et activistes. Des idéologies vo-
ciférantes mais épiphénoménales s'attribuent le mérite de changements
progressifs auxquels elles n'ont aucunement ou fort peu contribué.

m Croire parler le langage des dominés en parlant haineusement
pour eux, prétendre ainsi « coller aux masses », bassesse d'intellectuels
de ressentiment qu'on peut illustrer par la prose hallucinée et arrogante
et les tirades vociférantes qui ont caractérisé la presse maoiste francaise
des années 1970, dont La cause du peuple était le foyer. On trouverait
d'analogues exemples ailleurs [43] — chez les intellectuels au service
des Black Panthers ou de certaines guérillas tiers-mondistes. Il y a
quelques études historiques — peu — sur ces intellectuels au service
de la violence aveugle (impressionnés par cette violence), intellectuels
trouvant les alibis et travestissements nécessaires pour anoblir le
meurtre et la déshumanisation. « Qu'importent de vagues humanités,

28 Bohéme littéraire et révolution, Paris, Gallimard/Seuil, 1983.
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pourvu que le geste soit beau ! » avait péroré Laurent Tailhade en fai-
sant I'éloge des anarchistes de la bombe — avant d'étre lui-méme vic-
time de I'attentat du restaurant Foyot.



Marc Angenot, Les idéologies du ressentiment. (1997) 42

[44]

Les idéologies du ressentiment.

LE RESSENTIMENT
AUJOURD’HUI

Retour a la table des matiéres

m Un vaste marché du ressentiment s'est ouvert dans les cultures de
la fin de ce siecle. Marché de bon rendement, prédisons-le, avec une
large clientéle potentielle de frustrés et de desillusionnés divers a la re-
cherche d'illusions retapées, de rancunes inépuisables et de maussaderie
militante, offrant des diversions a I'accablement social et des alibis a
ceux qui trainent leur mauvaise conscience ou ne supportent pas la ré-
flexion critique. Un décrochez-moi-c¢a, une friperie identitaire et un étal
de maniérismes revendicateurs. Beaucoup de concurrence entre les
boutiques. Chacun bonimente. Et tous sont aveugles et sourds au res-
sentiment des autres, a celui qui n'est pas le leur.

Dans chaque grand ensemble culturel — nation, religion —, on as-
siste depuis quinze ans a la poussée, aux poussées successives des plus
séparatistes et obscurantistes, des absolutistes identitaires qui se sentent
« le vent dans les voiles ». C'est la concomitance de ces poussées qui
réclame interprétation : comparer, dans le domaine religieux, inté-
gristes catholiques, sectaristes protestants, « Loubavitch » juifs, « bar-
bus » islamiques, par exemple.

Il se conclura peut-étre des pactes de non-agression et de bon voisi-
nage entre les Tribus du ressentiment. Mais sur le dos de qui ? On verra
plus loin [45] quelques suggestions a cet egard sur les fronts communs
de moralisation-normalisation qui semblent succéder aujourd'hui a
I'ancienne conception de la vie civique et aux anciennes formes, dis-
soutes, de militantisme et de progressisme.
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m Aujourd'hui, le ressentiment avec ses innombrables variantes et
avatars se donne d'autant mieux libre cours qu'il procure une « base
éthique » a d'innombrables groupes du marché identitaire, et ce dans
une conjoncture d'éclatement de la sphere publique, de mutation de
celle-ci en une lutte de lobbies revendicateurs, sourds les uns aux autres.
Le « relativisme » culturel, dans le sens banal de recherche d'un modus
vivendi dans une doxa éclatée et une société plurielle, sert de premiére
légitimation par contrecoup au ressentiment et au narcissisme de
groupes identitaires. Faute de consensus des mceurs ou d'arbitrage, on
voit converger en outre dans la société des efforts obstinés et absurdes
pour totalement réglementer (moraliser) le social — le civique, le privé
et I'intime —, le réglementer jusqu'au bout, dans les moindres details,
mais ces efforts ne débouchent que sur litiges et différends résultant du
fait que les « valeurs » invoquées ne sont (et se reconnaissent expresse-
ment et triomphalement comme telles) que I'expression d'intéréts parti-
culiers basés sur des chantages et des guerillas intrasociales intermi-
nables.

m Il nait donc aujourd'hui des idéologies du ressentiment nouvelles
ou du moins refagonnées, mises au godt du jour. Mais elles poussent
sur le terreau de ressentiments plus anciens qui leur procure de bonnes
conditions de développement mentalitaire. Ce ressentiment-la n'est pas
une « idée neuve en Europe », ni en Amérique. C'est le retour d'un re-
foulé plus ou moins durable des temps contemporains. La dynamique
du [46] ressentiment ne se comprend bien que sur la longue durée de
I'histoire moderne de divers peuples et de diverses cultures. Il y a aussi,
dans cette histoire moderne, des dispositifs « antiseptiques » de ratio-
nalité, d'universalité et d'émancipation qui jouent mais, dans certaines
conjonctures, ils se trouvent débordeés par le reflux du ressentiment tou-
jours sous-jacent.

Si les perspectives d'espéerance collective manquent, si les sociétés
se retrouvent devant des pénuries durables — matérielles ou éthiques
—, les individus, désillusionnés, tendent a se rallier a des drapeaux
d'identités rancuniéres. C'est pourquoi I'analyse du malaise fans la cul-
ture contemporaine ne doit pas partir du ressentiment, tout est d'abord
dans la peur, la sérialisation des individus, I'ingérable peur du vide post-
moderne.
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m Nouvel Age des orthodoxies 29, mais pas sur le mode des années
trente, pas celui des orthodoxies de masse totalitaires — des ortho-
doxies particularistes et tribalistes ou la rancceur prévaut sur le volon-
tarisme.

m Les progres actuels du ressentiment ont a voir avec le déperisse-
ment du sens qui caractérise les sociétés d'aujourd’hui : le sens compris
comme progression, congquéte progressive, englobement, illimitation.
On assiste a un repli de I'intelligible collectif sur des « positions prépa-
rées a I'avance », celles de la mémeté, de I'nomogene cense étre chaleu-
reux, d'un sentiment étroit, gemeinschaftlich, qui absolutise ses limites.

m La critique du ressentiment dans 1'idéologie contemporaine est a
mener en rapport avec I'examen de la crise globale des pensées progres-
sistes, I'epuisement des projets emancipateurs et des reformismes so-
ciaux (choses parfois appelées par litote ou par confusion voulue une
« dépolitisation ») et des consequences immenses [47] de cette crise —
crise patente depuis une vingtaine d'années, tant dans le premier monde
industrialisé que dans ce qu'on nomme encore le « tiers-monde 30 » —
mais crise masquee par I'effondrement ultime et spectaculaire des ré-
gimes issus de la Révolution bolchevique. La conjoncture présente a
pour effet d'éparpiller les revendications plus ou moins fondées de
groupes divers en des activismes cloisonnés et antagonistes dont les
programmes ne sont pas moins irréalistes que ne le fut le vieux para-
digme socialiste d'émancipation prochaine de toute I'humanité « sans
distinction de race, de classe ni de sexe », mais qui excluent toute mo-
bilisation unitaire des protestataires, toute perspective de réconciliation
rationnelle des humains et semblent ne leur laisser le choix qu'entre le
ressentiment, I'hostilité interminable de 1’Homo homini lupus, le repli
haineux sans l'alibi des « lendemains qui chantent », et I'improbable
mais, selon la Ruse de I'histoire, fatale intégration a terme a lI'ordre local
ou mondial existant 31,

29 Voir l'essai fameux de Jean Grenier qui porte ce titre.

30 La question étant : ol est passé le second ? Voir en relation avec les considé-
rations que je développe ici mon récent ouvrage L'utopie collectiviste, Paris,
PUF, coll. « Pratiques théoriques », 1993.

31 Dans la mesure ot les années 1980 sont celles d'une grande catastrophe cul-
turelle (catastrophe, dans un sens technique), I'effondrement de ce socialisme
qui était peut-étre du X1X® siecle « comme un poisson dans I'eau » (Foucault)
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Ruse de I'histoire : définition sommaire d'une notion hégélienne qui
doit ici demeurer intuitive : I'histoire congue comme se servant des
croyances des [48] agents pour les amener a servir ses desseins, a de-
venir autres que ce qu'ils se voulaient, a les aveugler et a les faire venir
ainsi a un etat des choses tout different de ce que chimériquement ils
souhaitaient. Comme le dit Engels : « [...] ce qui se dégage est quelque
chose que personne n'a voulu 32 [...]. »

m La refondation de 1'identité¢ des individus et des groupes sur du
ressentiment est concomitante de la « fin des utopies » qui formaient la
connaissance de soi a I'horizon d'un devenir-autre et d'une réconcilia-
tion ultime.

Des idéologues contemporains comme Francis Fukuyama procla-
ment la « fin de I'histoire 33 ». Une telle formule, étonnamment sotte s'il
fallait I'entendre dans son sens littéral, peut se ramener a ce qu'elle a de
réellement pertinent : la mutation d’hégémonie culturelle qui rend ob-
soléte et montre redoutable le paradigme de la « révolution sociale »,
qui prive de crédibilité les grands récits de I'histoire, « énigmes réso-
lues » de I'éternelle exploitation des hommes. Les humains souffrent,
esperent et se révoltent : I'negémonie culturelle nouvelle prive ces souf-
frances et ces espoirs d'un langage et d'un projet libérateur communs.
Dans l'aire politique des pays « riches », on enregistre, de fait, la fin
d'une « culture socialiste » dont le dynamisme et la diversité ont impreé-
gné plus d'un siecle et demi de leur histoire. Cela ne veut aucunement
dire évidemment que les humains soient parvenus enfin a regarder d'un
« regard sobre 34 » leurs relations mutuelles et leur rapport [49] au
monde ni que I'humanité ait fait un pas décisif vers le « Regne de la
liberté » !

mais qui étend son ombre sur la plus grande partie du XX® — effondrement
anticipant aussi sur l'effondrement, dans le réel, de ce que Ronald Reagan
dénommait « I'Empire du mal », cet effondrement anticipé dans I'ldéologie
frangaise correspondant au moins en partie, des les années 1970 au topos des
rats qui quittent le navire (bel exemple d'intersigne et de self-fulfilling
prophecy) —, c'est contre les dénégations mémes de cette catastrophe qu'il y
a lieu de partir.

32« Lettre & J. Bloch, 1890 », Etudes philosophiques, Paris, Editions sociales,
1951, p. 129.

33« Lafin de I'histoire ? », Commentaires, n° 47, automne 1989.

34 Voir la citation du Manifeste communiste a la toute fin de ce livre.
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Les énoncés de certitude globale (et non d'appartenance tribale), his-
toriqguement inséparables de la mobilisation des opprimés qu'ils opé-
raient, appartiennent aujourd'hui a I'impensable. « La victoire du prolé-
tariat communiste n'est pas seulement désirable. Elle est aussi pratique-
ment possible et historiquement certaine 35>» : cette assertion de
Charles Rappoport (formulée en 1929 — mais mille fois avant lui et
mille fois apres) est de celles que la conjoncture idéologique prive de
sens et plonge dans l'intolérable.

m Fin des Grands Récits émancipateurs : de fait, il n'y a plus que de
petits récits, des histoires continuées pour coalitions de névrosés rumi-
nateurs de griefs. Cela incite ceux qui n'ont pas encore trouvé leur grief
a chercher bien vite a s'en pourvaoir.

m Rejet des significations englobantes et des valeurs universelles (et
des projets utopiques comme mise-en-devenir de ces universaux), mais
aussi rejet de l'individualisme « ancien », c'est-a-dire non conformiste,
de I'intimiteé a soi-méme, et du « style personnel » auquel la culture mo-
dale substitue le lifestyle narcissistico-grégaire. (\Voir un peu plus loin
« De l'individualisme ».)

Résurgence des nationalismes

m Ressentiment contemporain et résurgence triomphante des ethno-
centrismes et des nationalismes de petites patries. Remonter le sens de
I'histoire, parachever I'histoire moderne par une régression en deca.
(Voir « Le ressentiment comme identité », plus loin.)

[50]

On voit depuis quatre ou cing ans revenir chez tous les chroniqueurs
et journalistes le constat que les tribalismes sont devenus un phéno-
meéne planétaire, le trait marquant d'une conjoncture globale :

35 Charles Rappoport, Précis du communisme, Paris, Editions sociales, 1929, p.
13.



Marc Angenot, Les idéologies du ressentiment. (1997) 47

L'heure est au réveil des nationalismes, au rejet de l'autre : en Europe de
I'Est, dans la partie orientale de I'Allemagne, en Yougoslavie, en Inde pour
ne citer que quelques exemples. En Europe occidentale aussi, on assiste a
une résurgence de diverses especes de « national-populismes ». Mais cette
recherche des racines prend aussi une autre forme, celle de la renaissance
des intégrismes religieux. Une renaissance qui n'affecte pas seulement
I'islam, mais atteint aussi I'hindouisme et certains milieux proches de I'or-
thodoxie russe 36...

Evidemment, les sociologues-idéologues d'aujourd'hui qui ont des
indulgences face a la « fatalité » psychologique de I’ethnocentrisme
contournent ou dissimulent cette source premiere du sentiment ethnique
dans le ressentiment coalise et la peur de la diversite.

On se souvient de la definition des passions nationales selon le
Benda de La trahison des clercs (1927) :« [...] se sentir dans ce qui les
fait distincts des groupes qui les entourent 37. » En imputant les progres
du nationalisme au « réalisme des masses », c'est-a-dire a 1’absolutisa-
tion et a la sacralisation d'intéréts particuliers — mais d'intéréts somme
toute bien compris —, Julien Benda préte encore a la passion nationa-
liste un objet rationnel et une « morale pratique » conséquente. C'est
beaucoup trop concéder : il est peu ou pas de [51] nationalismes dont
le triomphe transitoire ait comporté I'avénement du plus grand bien du
plus grand nombre des « leurs ».

m Sur la simultanéité dans les années 1980-1990 de grands reveils
régionalistes, nationalistes et religieux-intégristes et d'un processus ac-
celeré de mondialisation, tous les commentateurs semblent d'accord :

L'humanité se cherche, plus consciente que jamais de son unicité et de
I'intensité de la toile tissée entre les peuples, et pourtant traumatisée par la
crainte d'une dilution de ses repéres ethniques et par I'apparition de menaces
nouvelles... Le rdle des Etats est en pleine transformation. D'une part, ils se
retrouvent en concurrence sur une sorte de marché mondial des services pu-
blics offerts aux firmes et aux acteurs multinationaux. D'autre part, ils de-
viennent de plus en plus co-souverains, contraints de régler par coopération
multilatérale un nombre croissant de questions [...] L'humanité traverse une

36 J. Lesourne, « 1993 et le futur », Le Monde, 7 janvier 1993, p. 1.

37 La trahison des clercs, Paris, Grasset, 1975, p. 215 (édition originale en
1927).
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période de transition entre I'époque de I'Etat-nation et celle de la commu-
nauté mondiale 38,

Populisme

m Michel Wieviorka, dans un livre paru en 1993, La démocratie a
I'épreuve. Nationalisme, populisme, ethnicité 39, analyse la concomi-
tance entre la montée, dans la conjoncture actuelle, des nationalismes
et de cette sorte de démagogie plus diverse et difficile a circonscrire
qu'on nomme « populisme ».

Dans la perspective de cet essai, je voudrais proposer le parametre
du ressentiment comme critere propre de la notion ou idéaltype du po-
pulisme, et le montrer [52] du méme coup logiquement proche, contigu
des nationalismes du ressentiment auxquels je me référe souvent dans
cette étude.

Je vois comme trait typique du populisme le fait pour les chefs et
doctrinaires de cette sorte de mouvement de prétendre « revenir au
peuple, renouer avec les valeurs profondes du peuple », dans le but tou-
tefois de capter, dans ledit « peuple » — et d'y donner force —, non les
ferments de révolte et de progres qui pourraient s'y cultiver, mais juste-
ment ce qu'on peut y trouver et y cultiver sélectivement de ressentiment
spontané : ressentiment du bon sens « populaire » a I'égard de la domi-
nation des intellectuels (des eggheads, les « tétes en forme d'ceuf », di-
sent les populistes américains), des techniciens (des « technocrates »),
des experts d'Etat dont les compétences font ombrage aux « sagesses »
des masses et dévaluent celles-ci ; ressentiment des routines a la petite
semaine, improductives, et des bonnes vieilles traditions plébéiennes a
I'égard des modernisations et des « rationalisations » qui harassent et
déstabilisent ; ressentiment (dont je parle ailleurs) a I'égard de ces inin-
telligibles arts et littératures d'avant-garde qui ne plaisent qu'aux
« grosses téte » et aux « snobs »... Ressentiment a chaque coup de ceux
qui sont attachés a un ordre de valeurs populaires a I'égard des valeurs

38 J. Lesourne, loc. cit., p. 1.
39 Paris, La Découverte, 1993.
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qui, d'en haut, de la capitale, de I'appareil d'Etat, viennent les dévaluer,
les déclasser.

Parlant de valeurs, je note que ce n'est pas par hasard que le grand
mouvement populiste agraire du dernier tiers du XX¢ siécle aux Etats-
Unis a eu pour theme et motif de mobilisation la protestation des classes
rurales du Midwest et du Far West contre une forme de devaluation :
la démonétisation de I'argent décrétée par Washington, le choix exclusif
de I'or comme monnaie d'échange, décision technocratique [53] et mo-
dernisatrice qui ruinait certaines régions et dévaluait certain mode de
vie.

Contagions ressentimentistes,
décomposition de la sphere publique

m On doit faire apparaitre dans la conjoncture pré sente des conta-
gions. Le ressentiment « s'attrape ». Au contact de minorités stigmati-
sées, résolues a se plaindre indéfiniment sans perspectives de négocia-
tion rationnelle, les groupes relativement privilégiés se mettent a se
chercher un contentieux a opposer a ces minorités... et le trouvent.

N'ayant rien a offrir aux autres qu'une improbable intégration a leur
ordre mental et éthique, ces groupes sont tentés, eux aussi, de singer
des rancunes si « payantes », de fourbir leurs griefs et de dresser leurs
listes de plaintes — sans aucun espoir d'ailleurs d'attendrir un Grand
Arbitre inexistant.

m On a vu apparaitre au cours des années 1980 en Amerique du Nord
des mouvements masculinistes, cal quant, singeant un a un les griefs du
féminisme, montrant le malheureux male, opprime, asservi par les
femmes, victimisé tout autant et remachant lui aussi ses griefs.

La société se présente a elle-méme faite de couples ennemis de cette
sorte qui en appellent tous a un Tribunal chimérique. On peut parler ici
de judiciarisation de la culture publique.

m Les contemporains sont encore tiraillés dans I'ambivalence entre
le ressentiment et l'antiressentiment, mais 1’antiressentiment, c'est le
« progres », la conciliation rationnelle des intéréts, le pluralisme, I'uni-
versel comme horizon ou volonté, le cosmopolitisme, la transcendance
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du savoir — toutes sortes de valeurs que I'hégémonie courante s'efforce
de montrer comme bien « ringardes ». Le ressentiment, lui, est « por-
teur ». 1l [54] l'est aussi et I'a toujours été pour des raisons psychago-
giques : entre mes frustrations, mes regrets et mes rancunes et un prin-
cipe d'explication & ma taille, un mandat existentiel, il n'y a aucun
écart ; aucun dépassement n'est requis. Le ressentiment releve cogni-
tivement et affectivement de la loi du moindre effort.

m Les idéologues du ressentiment — remontant le cours du temps
— ont bien compris que lI'ennemi pour eux est dans le lointain passe de
la modernité : I'ennemi, ce sont les Lumieres, I’ Aufklarung... La pensee
des Lumieres : haie successivement du romantisme herderien, des ca-
tholiques du Syllabus, des maurrassiens, des pétainistes, des staliniens,
des maoistes et autres gauchistes « prolétariens », des « nouveaux phi-
losophes » de la fin des années 1970 et des charlatans ultérieurs, de la
prétendue nouvelle droite, sociobiologique et/ou « européenne », et j'en
passe : il est permis de poser I'nypothese que tant d'hostilités diver-
gentes, récurrentes et constantes sont l'indice qu'il y a quelque chose la
qui résiste et fait obstacle aux déraisons venues de tous les horizons
politiques.

m Offentlichkeit, sphere publique. S'arréter a scruter les nouveaux
discours de la sphére publigue, si tant est que celle-ci — apparue avec
I'age bourgeois, industriel, capitaliste, parlementaire — existe encore,
gu'elle n'est pas en voie d'éclater en une juxtaposition de « campe-
ments » identitaires particularistes fixes sur des rancunes, des griefs,
des querelles de voisinage, la promotion d'une axiologie sui generis et
d'une rhétorique de pathos hostile au principe méme de regles genérales
de veéridiction et de socialité.

m Le tribalisme lobbyiste dans les sociétés développées n'est pas
vraiment contre I'Etat, s'il récuse en lui la figure de la centralisation et
de l'unité. 1l vise & infléchir I'Etat-providence pour l'obliger & tenir
compte de [55] ses griefs exclusifs dans la répartition « sociale » de ce
que cet Etat redistribue.

m Fin du politique. Les ci-devant totalitarismes y étaient a peu pres
parvenus selon leur logique propre. Aujourd'hui — bien sir, on n'a ja-
mais tant parlé de démocratie et de droits —, le politique tend a étre
réduit a sa portion congrue a la fois par le capitalisme libertaire du
« moins d'Etat », par la transnationalisation de I'économie et par le
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tribalisme du ressentiment et les alliances de contréle vertueux que ces
tribus concluent peu a peu. Et aussi par le narcissisme pseudo indivi-
dualiste qui se combine au précédent dans les pays riches — quoique
les deux soient peut-étre antinomiques conceptuellement, mais ce n'est
pas de conceptualité qu'il s'agit.

(Autre cause de fin potentielle du politique : son absorption dans
1I’hyperreéalité, les simulacres plus vrais que le monde, les idoles média-
tiques. Un fait prévu et encore mieux montré dans les romans de Philip
K. Dick 40 avant de I'étre dans les essais de Jean Baudrillard. « Ronald
Reagan™ » n'a hyperexisté que comme hyperexistent Barbie™ et Su-
perman™ — et la « Guerre du Golfe » [© 1992] n'a pas eu lieu...) 4L,

m Le marché de I'identitaire aujourd'hui, les nouvelles formes dis-
cursives, narratives et argumentatives qui balisent des fictions ou des
simulacres de reterritorialisation 42, Mon hypothese générale est que le
[56] monde culturel actuel se trouve affecté par un double mouvement.
D'une part, il est soumis a une mondialisation banalisante des phéno-
menes culturels en liaison avec la mondialisation des marchés (McDo-
nald-culture, « fin de I'Histoire », triomphe, aprés I'écroulement du
communisme, de l'idéologie néolibérale, « nouvel ordre mondial »,
etc.) dont on peut mesurer les effets dans des secteurs multiples ; nou-
velles révolutions technologiques et médiatiques qui abolissent I'espace
et I'opposition entre réel et simulacres, qui développent un imaginaire
numérique, digital sui generis, et non plus cet imaginaire fondé sur le
paradigme de la représentation qui était le notre jusqu'ici ; émergence,
dans le remodelage des grandes villes, d'« espaces sans qualités » (Jean-
Pierre Dollé), ou d'espaces de « non-lieux » (Marc Auge) ; manufacture
d'identités individuelles flottantes qui affectent la personnalité et le
corps (body building, manipulations génétiques, clonage, chirurgie es-
thétique, « Michael Jackson »-isme, transsexualisme — en vrac) ;

40 Ubik, The Clans of the Alphane Moon, etc.

41 Voir une réflexion trés synthétique sur ces questions dans I'étude de Gary R.
Madison, « The Politics of Postmodernism », Critical Review, hiver 1991,
vol. V,n°1, p.53ets.

42 Sur cette notion de reterritorialisation, je voudrais par exception faire réfé-
rence a mes travaux passés, notamment Mil huit cent quatre-vingt-neuf : un
état du discours social, Montréal, Le Préambule, 1989.
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nouvelles hybridités culturelles entrainées par les flux massifs de popu-
lations a travers le monde.

Toutes ces données désorientantes et déstabilisantes entrainent des
réactions qui vont dans le méme sens malgré d'énormes variations de
surface : on a vu apparaitre dans les années quatre-vingt un marché de
formules de reterritorialisation fictive : nouveaux tribalismes, ai-je dit,
— localismes, régionalismes, nationalismes, fondamentalismes, fémi-
nismes dits « séparatistes », narcissismes des minorités sexuelles,
autres narcissismes micro-sociaux de la connivence, simulacres de re-
enchantement du monde, accompagnés et préparés par un relativisme
culturel géneralise et trouvant a se légitimer aux sources d'un nihilisme
cognitif et axiologique venu de « grands penseurs » sceptiques, vulga-
rises et mis a [57] plat pour servir d'alibi a la promotion surabondante
de différentialismes bariolés et antagonistes 43.

m La carte et le terrain : la « carte » idéologique n'est jamais le reflet,
méme approximatif, du terrain (géopolitique, économique, institution-
nel) : sur le terrain de la fin du XX¢® siecle, on assiste a une étape nou-
velle d'accomplissement de la mondialisation — entropie de la schizo-
culture commerciale planétaire, Nouvel Ordre mondial et humains
« extéro-déterminés », toujours plus jobards et misérables. La « carte »
des idéologies forme plut6t un manteau de Noé. Je veux dire que les
idéologies du ressentiment notamment peuvent étre décrites comme des
manteaux de Noé cachant I'obscénité du monde tel gu'il va, les ruses et
les freins de I'Histoire, les torts partagés, les vaines denégations de res-
ponsabilite, etc.

m C'est aussi a une opération de relégitimation de I'intellectuel en
deréliction des Grands Récits émancipateurs et des grands militan-
tismes justiciers, que nous assistons avec l'apparition (ou la reconver-
sion) de nombreux idéologues bénévoles de I'identitaire néotribal.
Quant a I'objet de discours des nationalismes — I'identité collective, par
exemple —, il est a la fois essentiel et évanescent. Il n'y a pas matiere
a « déconstruire » un dispositif idéologique qui s'autodissout dans
I'indémontrable, le paradoxe ultime étant que cette vacuité au centre du

43 Sur le « marché » identitaire contemporain, je poursuis une recherche en col-
laboration avec plusieurs collégues, Regine Robin, Jean-Francois Cote, Si-
mon Harel et Nadia Khouri. Je résume dans le présent paragraphe certaines
de nos hypothéses communes.
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systéme est certainement ce qui en assure la dynamique et le dévelop-
pement.

m Le ressentiment croissant et polymorphe a donné forme a la pro-
motion d'une nouvelle idéologie [58] des droits — non plus pensés dans
des termes de citoyenneté ou d'universalité, mais dans une juxtaposition
criailleuse de « droits a la différence ». 1l s'est établi une bourse ou un
marché de revendications exclusives, irréconciliables et irréductibles de
groupes ethniques, culturels, sexuels, etc. — car tout désormais peut
former groupe. Les sociétés occidentales sont effectivement en train de
devenir des societés de différends (Jean-Francgois Lyotard) ou les ran-
cunes et les griefs ne se transcendent pas vers une regle de justice ou
vers un horizon utopique, ou rien du reste ne fait encore sens englobant
ni effet durable. (Sur ce théme, voir « Légitimation et droits », plus
loin)

m Dans cette dynamique d'un ressentiment contemporain qui devient
planétaire, signalons le discours récent contre les Droits de I'homme
apparu dans quelques pays du Tiers-Monde, droits présentés comme
une imposition hégémoniste de I'Occident, avec la volonté explicite de
relativisation géo-culturelle desdits droits. Idem quant a la démocratie
parlemen taire présentée comme invention de I'impérialisme occidental
et quant a d'autres « valeurs » démocratiques dénoncées comme ina-
daptées et spoliatrices, « chevaux de Troie » de I'hégémonie mondiale
de I'Occident.

(Faut-il rappeler que ce n'est évidemment pas « I'Occident » qui a
concu les Droits de I'hnomme ? C'est — contre les gens en place, les
traditions révérées, les appareils d'Etat et tous les appareils religieux —
une poignée de penseurs dissidents qui ont souvent payé cher leur quéte
de l'universel, de la Renaissance aux Lumiéres et a nos jours.)

m On n'a jamais tant parlé de consensus et de pluralisme que dans
des sociétés comme les ndtres ou les possibilités mémes de tout dia-
logue entre « différences » [59] fétichisées deviennent problématiques,
possibilités que d'innombrables doctrinaires se donnent pour tache de
miner. Le XX€ siecle, décidément, est pavé de bonnes intentions.

m Ce qui « sauve » provisoirement d'une hégémonie totalitariste de
ressentiments coalisés, c'est :
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I. I’obsolescence programmée des idées contemporaines quelles
qu'elles soient — elles peuvent étre a la fois fanatiques et évanescentes.
Ca « débloque » dans les grandes surfaces de I'esprit, mais ¢a ne dure
pas assez pour totaliser ;

I1. ce qui résiste aussi ce sont les pensées soumises a la logique du
marché mondial et conditionnées a en faire I'apologie, pensées ration-
nelles 44 mais soumises a la défense de fins ultimement inhumaines.

Equilibre instable de logiques fallacieuses concurrentes. 1l y a peut-
étre encore un peu d'espace entre ces belligérants pour le « tiers exclu »
d'une pensée critiqgue matérialiste.

De I'« individualisme » aujourd'hui ?

m [l est assez stupéfiant qu'on puisse parler d'« individualisme »
pour caractériser 1’ethos de ce monde postindustriel ! On confond cette
notion, l'individualisme — qui a tout de méme acquis une certaine con-
sistance dans I'histoire sociale — avec le grégarisme de repli, le narcis-
sisme des petites différences, le marketing des lifestyles, la quéte ran-
cuno-identitaire 45, le conformisme égocentrique, ou encore le cocoo-
ning consumériste : il faudrait tout de méme [60] savoir ce que les mots
peuvent vouloir dire... C'est la montée des particularismes confondue
avec un progres de l'individualisme. Le condottiere de la Renaissance
est peut-étre qualifié pertinemment d'individualiste (l'individualisme,
ce n'est pas une vertu ! ), mais a coup sar le citoyen-usager-consomma-
teur de la fin du XX siecle lui ressemble peu...

m ldentité de ressentiment : non pas la liberté d'étre soi, mais la pro-
miscuité identitaire comme moyen de se réaliser en faisant remise de
soi au groupe, au troupeau des mémetes. Alter ego a I'infini. C'est du
grégaire pour des moi faibles et « adolescents ». Pas de l'identité rim-
baldienne, mais plutot Je est un Nous...

44 Ce que I'nerméneutique allemande désigne comme « rationnelles-au-regard-
du-but ».
45 Et autres traits que je rapporte au ressentiment.
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Ressentiment et chocs en retour des militantismes

m Le ressentiment peut souvent aussi étre analysé comme cette
chose réapparaissant ou prenant le dessus a une étape donnée d'un pro-
cessus de décomposition d'idéologies activistes, c'est-a-dire comme
I'expression du choc en retour, comme le retour de manivelle des mou-
vements d'émancipation qui marquent le pas, dont le volontarisme
méme a conduit a des impasses, a des désillusions et a des derélictions,
ou les militant(e)s du premier jour font des repenti(e)s sur le tard et des
converti(e)s pour le parti du retour en arriere.

C'est un fait que constate notamment Susan Faludi dans son livre sur
le recul du féminisme états-unien, sous le coup a la fois du ressentiment
misogyne reprenant du poil de la béte et de celui du « révisionnisme »
interne — combinant ressentiment et esprit de réaction. Je citerai
guelques passages de I'analyse qu'en fait « Femmes : le retour de ba-
ton », de Josyane Savigneau :

Susan Faludi [dans Backlash, The Undeclared War Against Women]
[...] s'est apercue que derriere la prétendue « victoire des Américaines, cé-
Iébrée a [61] grand bruit », un autre message apparaissait ; pis, une rumeur
se développait : « Vous avez enfin conquis la liberté et I'égalité, mais pour
votre plus grand malheur. » Et comme on peut toujours compter sur cer-
taines femmes pour aller au-devant de ce qui va les opprimer, d'anciennes
féministes (de Germaine Gréer a Betty Friedan, qui, dans leurs derniers
livres, rivalisent de propos réactionnaires), des « superwomen repenties »
se sont jointes au concert de lamentations. On n'en finirait pas d'énumérer
les « tares » des femmes qui ont voulu conquérir leur indépendance écono-
mique et intellectuelle : « carriéristes mal aimées », trop diplémées et qui
ne trouveront pas de mari ; célibataires « inhumaines », condamnées aux
soirées en solitaire, entre télévision et repas surgelé ; femmes actives vic-
times d'une « épidémie d'infécondité », etc. Que nous a apporté le triomphe
de I'égalité, écrivent les « repenties », si ce n'est des boutons, des crampes

d'estomac 46.

46 « Le monde des livres », Le Monde, 4 mars 1993, p. 30.
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La pareille ou I'équivalente se trouve aisement en France :

En France, on vient d'avoir une manifestation « chic et douce » du back-
lash (littéralement : « coup de fouet en retour » ; Backlash est aussi le titre
d'un film dans lequel un homme faisait accuser sa femme d'un crime qu'il
avait commis) avec la conversation entre Bernard-Henri Lévy et Frangoise
Giroud qui a donné lieu a un livre a succés, dont le titre est, en toute modes-
tie, Les hommes et les femmes. Une brassée de stéréotypes. [...] Comment
peut-on parvenir & brasser tant de stéréotypes sur les femmes (et les
hommes) en 280 pages ? C'est une maniére d'exploit. Comment une femme
qui est un symbole de réussite, d'indépendance conquise, et qui a été, dans
un gouvernement de la République, chargée de la condition féminine peut-
elle faire semblant de [62] parler sérieusement avec un homme qui dit, sans
rire, a propos des couples qui se défont : « Vous me parlez de I'indépen-
dance des femmes, de leur autonomie financiére. Je vous parle, moi,
d'amour.... Ce dont vous ne me convaincrez pas, c'est que l'indépendance
des femmes, leur autonomie financiére ou professionnelle modifient tant
que cela leurs réactions dans ces circonstances » ? Comment peut-elle en-
tendre cet homme expliquer que l'argent, a ses yeux, ne sied pas aux
femmes ? Comme s'il était un ornement, alors gu'il est pour beaucoup
d'entre elles — les moins riches, précisément — la condition de leur sur-
vie 47,

m Ressentiment et désillusion militante. La connexion est documen-
tée dans I'évolution de la gauche « radicale » américaine depuis les an-
nées soixante-dix : ayant mis tous ses espoirs et toutes ses naivetés dans
le Vietcong, le tiers-mondisme, les régimes africains « progressistes »
et n'en ayant tiré que d'ameres desillusions sans parvenir a la moindre
autocritique, une majorité de « radicaux » va se replier sur un « domes-
tic agenda » ou elle transpose ses griefs, ses mécomptes et ses refus
dans la promotion d'un séparatisme identitaire généralisé.

D'ou la décomposition de la gauche radicale et libérale américaine,
postérieure a I'échec relatif ou tout au moins a I'essoufflement du mou-
vement des « droits civiques » et des espérances de la New Left, décom-
position en une juxtaposition de lobbies particularistes dont le denomi-
nateur commun simpliste — tous victimes du Systeme — ne dissimule

47 Josyane Savigneau, « Femmes : le retour du baton », op. cit.
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plus aujourd'hui I'absence de volonté commune et de réciprocité des
perspectives 48,

[63]

Ressentiment, angoisse, désenchantement

m Face a quoi le ressentiment se trouve-t-il, par quoi est-il stimulé,
induit, en réplique a quoi réagit-il dans la conjoncture de cette fin de
siecle ? Il est face au « réel », si I'on veut, mais aussi face au réel tel que
le discours social, les médias prétendent le connaitre et le représenter :
un réel de vidéoclips hagards pour spectateurs d'« age ingrat »... Dans
la média-culture actuelle, I'identité est repli, mais aussi anesthésie face
aux guerres et aux ravages, repli sur son petit coin de terre.

m Le ressentiment est particulierement stimulé dans les dges de tran-
sition, les époques de stase ou I'équilibre instable de tendances sociales
divergentes et I'encombrement des litiges résultent de I'impossibilité de
fusionner les groupes revendicateurs vers des buts rationnels conver-
gents. Ce sont des ages accueillants aux faiseurs, aux sophistes et aux
charlatans. Le ressentiment aujourd'hui est donc conforté par ses voi-
sins en irrationalité : culpabilisation écologique, « hospitalisme » hu-
manitaire, aborigenophilie, occultismes, parapsychismes, mystiques
« New Age », cultismes de toutes natures 4°. Rapport de rendement
convergent d'abord sous l'angle de la Culpabilité universelle 50, dont
I'avatar sociopathique est I'angoisse comme moteur « pathétique » des
divers régimes de discours public.

Une culture anxiogéne (j'ai exposé dans un autre livre, Mil huit cent
quatre-vingt-neuf, que les sociétés modernes me semblent carburer a
I'anxiété sur différents modes et modalités depuis la fin du XIX®

48 Sur I'émergence des « politiques identitaires » qui ne vont plus cesser de do-
miner la gauche américaine, voir I'étude de Michel Feher, « 1967-1992 » »,
dans Esprit, décembre 1992.

49 Tout ce qu'on peut appeler des « idolatries » innombrables.

50 Fichte disait, il y a un siécle et demi, que I'humanité entrait dans I'Ere de la
culpabilité universelle.



Marc Angenot, Les idéologies du ressentiment. (1997) 58

siecle 51) qui engendre des personnalités sociales « phobiques » [64]
toujours entre I'effondrement du moi, le repli, la rancceur. Les individus
se regroupent alors, non selon ce qu'ils percoivent et ce qu'on percoit
comme leurs intéréts rationnels 52 (cela autrefois s'appelait « cons-
cience de classe », par exemple), mais selon leurs peurs, leurs envies et
les dénégations partagées. Angst pour Vernunft.

Or, le discours social contemporain est un extraordinaire stimulateur
de ces angoisses — et surtout les secteurs qui marchent au sensationnel
comme c'est le cas de I'information mediatique >3. Voir les topiques de
I'« insécurité » dans les discours publics : on lira par exemple les mo-
nographies d'Henri-Pierre Jeudy sur la culture francaise de l'insécurite
et de la peur durant les années 1980 54. Sur toute société en effet pesent
des menaces réelles £ ?des phobies collectivement stimulées 55.

De nos jours, il y a hyper-stimulation des éetats phobiques — leur
énumeration tourne involontairement au diagnostic moliéresque : sy-
philiphobie (sous I'avatar postmoderne de la sida-phobie 56), anorexies
et phobies alimentaires, compulsions d'exorcisme phobiques [65] (du
jogging aux produits « naturels » ingurgités précautionneusement, aux
bio-légumes...), hypochondries multiples induites par la médicalisation
des discours publics et leur surchauffe de statistiques controuvées et

51 L'ouvrage s'intitule Mil huit cent quatre-vingt-neuf, un état du discours social,
Montreal, Le Préambule, 1989.

52 Intéréts rationnels et volontarismes utopiques allant de pair.

53 En parlant de surchauffe sensationnaliste, je désigne une logique immanente
au champ médiatique, a ce titre, aveugle, dépourvue de « mauvaises inten-
tions » anxiogeénes, et incontrélable par les agents qui opérent dans le champ
et qui n'ont qu'a se chercher des rationalisations.

54 Entre autres : Imaginaires de l'insécurité, Paris, Méridiens, 1983 ; Mémoires
du social, Paris, PUF, 1986 ; Les ruses de la communication, I'euthanasie des
sages, Paris, Pion, 1989.

55 L'histoire moderne montre qu'il y a eu une discordance constante et tragico-
comique entre les phobies d'une sociéte et les menaces qui pesaient réellement
sur elle, et que ces phobies obsédantes empéchaient cette société d'aventure
de bien voir !

56 Les montées de phobies sont antérieures d'au moins quinze ans a l'identifica-
tion du sida — cela pour qui poserait a priori la base réelle de ces peurs. Dans
I'ordre des anxiétés sociales, c'est toujours l'ideologie qui semble au bout du
compte engendrer le cauchemar du réel. « Tant crie-t-on au loup qu'il vient »,
dit un vieux proverbe.
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morbides, xénophobies dans toute leur diversité et refoulement culpa-
bilisant de cette xénophobie par ailleurs constamment re-stimulée (no-
tamment et au premier chef, misogynie et misandrie) (voir, pour pour-
suivre sur ce point, la section « L'Autre, les autres » plus loin), phobies
de pollution et compulsions de purification ad hoc (antitabagisme, ac-
tivismes écolos, angoisse térébrantes des pluies acides, crainte que la
couche d'ozone ne vous tombe sur la téte...) 5.

Dans les médias, la phobie se développe par exemple par la conver-
gence du prétendu « direct » manipulé et de la statistigue comme simu-
lacre ou ersatz d'evénement terrifiant ou menacant. Hégémonie pho-
bigue emergente devant laquelle constamment les dispositifs de ratio-
nalité reculent : une hégémonie nouvelle s'établit et s'impose un jour
par l'attaque convergente de forces et de logiques hétérogénes ; j'énu-
meére encore en un désordre voulu : idéologie des menaces écologiques,
sexe transmué en guerre des sexes, harcelements sexuels et textuels,
peurs croissantes de I'immigration, des nouvelles pauvretés et des nou-
velles délinquances, drogue, cholestérol, contréle du corps, du poids,
etc.

Le lien entre phobie, ressentiment, séparatisme et néo-purita-
nisme 58 se noue dans ces obscurs amalgames — dans cet effet de
« congerie », d'accumulation. Rien de plus pertinent pour juger de la
conjoncture [66] que cette maxime de Vladimir Jankélévitch : « Laran-
con du purisme, c'est la phobie de I'Autre et c'est le refus du deve-
nir 59, »

(L'esquisse que je brosse de la conjoncture ne cherche pas a situer
des causes mécaniques, mais, de facon plus floue, a identifier des don-
nées inductrices de ranceeurs et de replis.)

m Dans un tel contexte, le ressentiment apparait comme un nouvel
opium des peuples : quelque moyen artificiel et passager d'apaiser de
grandes douleurs, de rediriger ses émotions frustrées vers des fan-
tasmes consolateurs.

57 Qu'on ne dise pas que c'est moi qui fais I'amalgame !

58 Sur la remontée du puritanisme, voir l'ouvrage de Bernard Cohen, Tu ne joui-
ras point. Le retour des puritains, Paris, Albin Michel, 1992.

59 Le pur et I'impur, Paris, Flammarion, 1978, p. 35.
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m L'identitaire et la frilosité du repli sur les siens, dans une société
qui offre en spectacle de la dérive perverse, du transsexualisme et des
schizoides en masse — mais ces pervers ne sont pas a imiter : ils sont
les fous du roi d'un monde suspicieux et particulariste. Devant la gloire
commerciale des Michael Jackson et autres, on se dit que plus dure sera
la chute.

m Autre thése complémentaire ou plus nuancée — car je ne prétends
faire autre chose que de confronter des données concomitantes et de
commencer a synthétiser — : la conjoncture des années 1980-1990 se-
rait marquée a la fois par des phobies renouvelées et aggravées et par
un certain désenchantement lucide — une lucidité qui a emporté en
France, par exemple, successivement : les gauchismes issus de Mai
1968, les vieux staliniens et le PCF, le PS et tous les « idéaux » de la
social-démocratie reformiste, les maoismes et autres ideologies zéla-
trices de ce qu'un essayiste a appelé les « chimeres exotiques 0 », la
« deuxieme gauche » et les [67] utopies doucereuses autogestionnaires,
les écologistes, enfin, tout réccemment promis a la débandade... On voit
tout de méme que cette lucidité est a la fois hativement iconoclaste, bien
maussade et fort sélective — beaucoup moins bien armée pour rejeter
le « capitalisme de la séduction 61 » et le ressentiment sous toutes ses
ruses.

m En longue durée, le ressentiment opére — dans le fictif et le my-
thigue — contre le (en réaction au) désenchantement, Entzauberung,
selon le concept de Max Weber. Le ressentiment est intimement lié aux
vagues d'angoisse face a la modernité, a la rationalisation et a la déter-
ritorialisation. La mentalité de la Gemeinschaft (concept de Tonnies),
homogene, chaude et stagnante, ayant tendance a tourner a l'aigre dans
les sociétés ouvertes et froides, rationnelles-techniques. Entzauberung :
le ressentiment qui recrée une solidarité entre pairs rancuniers et victi-
misés et valorise le repli communautaire —gemeinschaftlich— apparait
comme un moyen de réactiver a peu de frais de la « chaleur », de la
communion dans l'irrationnel chaleureux alors qu'on se trouve

60 A. Duhamel, Le complexe d'Astérix, Paris, Gallimard, 1985, p. 57 : « Les chi-
meres exotiques — la Chine populaire, Cuba, le Vietnam — se sont dislo-
qués. »

61 Voir Michel Clouscard, Le capitalisme de la séduction, Paris, Editions so-
ciales, 1981.
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confronté a des mécanismes de développement sociaux ou internatio-
naux anonymes et froids, des « monstres froids » incontrélables, les-
quels ne permettent justement pas de tactique ni de réussite collectives.

m Face a la privatisation néolibérale de grands pans des économies,
les dépossédeés et les frustrés réagissent en privatisant a leur tour —
faible rétorsion — les mceurs, les valeurs et les cultures.

m Le ressentiment se nourrit de la peur — légitime — devant la ty-
rannie des anonymes et normalisantes industries culturelles, devant la
normalisation [68] planétaire en cours. Industries culturelles qui sau-
ront toujours récupérer quelques innocuités symboliques empruntées
aux groupes tribaux pour les exhiber.

m Il faut cependant analyser et interpréter ces fantasmes de réen-
chantement et ces réactions de ressentiment et de repli en montrant que,
loin de constituer une résistance efficace a la pression de la mondiali-
sation, c'est-a-dire, en gros, de I'« americanisation » (ailleurs on dira de
I'« occidentalisation ») sous toutes ses formes, elles sont au contraire
probablement une ruse de l'adaptation au monde qui émerge et le
moyen pervers de mieux intégrer a la longue a la mondialisation de la
culture et a la redivision du travail global des groupes divers qui reven-
diguent leur spécificité imaginaire mais qui perdent par la méme les
moyens de faire converger leurs desiderata en une perspective d'éman-
cipation générale et qui se rendent impuissants a se mobiliser contre les
grandes dynamiques infrastructurelles — qu'ils choisissent d'ailleurs de
ne pas voir, tout a leurs rancunes spécifiques.

m Les grenouilles qui demandent un roi. Des tribus idéologiques
chérissant leurs narcissiques différences, ne concevant de solidarité
gu'entre pairs partageant d'identiques griefs et rebaptisant « aliénation »
toute perspective d'alliance émancipatrice générale... On se demandait
a qui ou a quoi pouvaient profiter ces réalignements des luttes poli-
tiques. Qui peut gagner a une société renforcant les oppositions entre
groupes, surveillant les frontieres groupétes, assurant les censures in-
ternes a ces groupes, consolant les individus avec des mythes d'appar-
tenance tout en les parquant en des glébes symboliques et en les aliénant
face aux autres ? On voit bien ce qui échappe a ces stratégies de repli et
de suspicion : les pouvoirs panoptiques, I'exploitation économique, le
marché national et multinational...



Marc Angenot, Les idéologies du ressentiment. (1997) 62

[69]

Modernité et postmodernité

m La modernité sera ici définie comme cette période marquée par
des tentatives dans une large mesure victorieuses pour tenir le ressenti-
ment en respect, pour le dépasser ou le métamorphoser en autre chose :
la modernité entendue sur les deux siecles de sa durée comme pensée
des Lumiéres, du droit naturel et des Droits de I'hnomme, pensee de la
citoyenneté, comme idéologie « bourgeoise » du progres, idéologie po-
sitiviste de la science, « morale civique » de solidarité, mais aussi essor
des doctrines socialistes révolutionnaires, de I'anarchie... : dans toute
une diversité de dispositifs en conflit — en dépit du fait qu'ils décou-
laient de la méme logique. La postmodernité serait marquée et définie
a priori par le recul (conjoncturel ou durable ? ) des pensées de I'uni-
versel, de I'histoire (I'histoire non comme un maelstrom mais comme
guelque chose ayant un sens) et par I'évanouissement des « horizons de
réconciliation ».

m Postmodernité et ressentiment. Les difficultés a définir cette no-
tion-étiquette de « postmodernite » viennent du fait que, de toute facon,
une définition heuristique ne peut en étre que négative : précisant la
conjoncture par ce qui n'y opére plus, ce qui y fait defaut. La postmo-
dernité est a voir comme ce qui se met en place pour combler les vides,
ou plus simplement, a la fagon d'un liquide informe, pour occuper I'es-
pace libre — comme réalité négative proliférante, comme épuisement
du travail de déconstruction entrepris depuis le criticisme kantien (la-
beur aussi vieux donc que la modernité elle-méme) ou comme rafisto-
lage incertain, « reconstruction » branlante, savoirs provisoires et mo-
rales provisoires qui durent sans pouvoir s'imposer. Et, pour ré-enchan-
ter ce « monde glace des calculs égoistes », on trouve les tribalismes du
[70] ressentiment... Le ressentiment est une facon en effet de combler
le vide. Certes, de ce point de vue, les progres d'idéologies du ressenti-
ment qui vont de pair avec le triomphe du relativisme et du scepticisme,
peuvent s'expliquer a travers les échecs des dynamiques modernes et
modernisatrices — y compris I'échec des mythes consolateurs que re-
celaient les grands paradigmes suggérant la transcendance du délaisse-
ment. Dans les pays du ci-devant socialisme totalitaire, on voit (et on
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devait s'attendre a voir) aprés la décomposition du systeme non pas
éclore I'appétit d'émancipation universelle et d’harmonie civique, mais
se substituer et proliférer des mini-totalitarismes d'appartenance.

m Affrontement des formes de fausse conscience. Je pars de 1'hypo-
thése que chaque conjoncture est marquée par la dominance de tels af-
frontements. Essentiellement, le conflit constitutif de la conjoncture
contemporaine — une fois effacée lI'antique notion « métaphysique » et
ringarde de Bien public, par exemple — s'établit entre le ressentiment,
comme source identitaire des revendicateurs et des laissés pour compte,
et une sorte de nouveau darwinisme social (sous des étiquettes comme
celle du Libertarian Capitalism) méle d'hédonisme quiétiste, instru-
ments de légitimation immanente (sans alibi ni supplément d'ame) des
privilégiés et des « repus ».

m Jobardise aujourd'hui et naguére. Au XIX® au XX¢ siecles, le
bourgeois qui croit au Progres, I'ouvrier qui croit en la Révolution —
tous deux vus aujourd’hui comme des jobards ou des simulateurs. Au
méme titre tous les deux. Ce n'est pas que de tels mythes pourtant aient
fait place a une lucidité universelle, c'est que le petit homme est invité
a s'installer a demeure dans I'irréel global (transformé en hyperréalité),
dans un réel de jeu électronique.

[71]

m Une boutade désabusée : alors que le « développement séparé »
disparait en Afrique du Sud, il triomphe dans le monde entier, promu
par les doctrinaires des groupes a ressentiment.

Le ressentiment dans la culture

m Le relativisme culturel peut étre interprété comme une doctrine
superficiellement rationalisée du ressentiment dans la culture : on ira
lire a son sujet et contre les sophismes qui cherchent a le légitimer I'es-
sai d'Alain Finkielkraut, La defaite de la pensée 62. Je n'en tends rien a
Alban Berg ou a Boulez et j'apprécie vive ment Julio Iglesias, il faut

62 Paris, Gallimard, 1987.
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que mes go(ts valent les votres, qu'il n'y ait pas vraiment de différence,
sinon...

Le relativisme culturel aujourd'hui, le bogdanovisme russe au début
de ce siécle reviennent a nier I'objectivation intolérable des hiérarchies
de fait que procure la culture : il s'agit alors, par un retournement sim-
pliste, de poser au contraire que tout vaut n'importe quoi, chacun dans
son genre. Ce qui est sous-entendu dans la position du relativiste, c'est
ceci : vous ne pouvez chercher a démontrer que les arts et les lettres des
plébes et des « minorités » tribales et victimales se comparent selon
quelque critére général, car vous risquez d'aboutir a la conclusion
qu'elles ne sauraient venir a la cheville des ceuvres canonisées et chéries
par les dominants ; vous ne pourriez donc vous livrez a cette comparai-
son périlleuse sans réaffirmer la superiorité de vos golts et des leurs,
partant votre supériorité sur nous — vous n'oserez pas ! Avouez donc
gu'il n'y a d'esthétique que tribale. Toi I'abstraction lyrique, moi la pein-
ture de chez Woolworth... A chacun son got, tous légitimes. Applica-
tion caricaturale a I'esthétique du bon (et [72] crypto-ressentimentiste)
précepte evangéligue : « Ne jugez pas si vous ne voulez pas étre jugé ».

(Bogdanovisme et doctrine du Proletkult : les doctrinaires du Pro-
letkult partaient d'une de ces évidences paralogiques qui enchantent les
dogmatistes : puisqu'il n'est pas de culture « humaine » sur quoi ne
s'étende I'ombre d'une classe d'exploiteurs, passés ou présents, il faut
faire table rase de toute cette culture « bourgeoise » dévaluée et qui n'a
été gu'un instrument de domination et d'évasion, et inventer de toutes
pieces, par dénégation, une culture prolétarienne qui s'y substituera —
simulacre culturel volontariste dont on sait quels furent les dogmes et
les produits.)

m Le ressentiment culturel est du ressentiment a 1'égard de 1'innova-
tion culturelle autant et plus qu'a I'égard de la canonisation, toujours
réévaluable, des ceuvres du passé... Il est sans doute le plus répandu et
le plus opiniatre des ressentiments, en raison du décalage croissant tout
au long de la modernité entre les « goQts publics » et les avant-gardes.
D'ou le paralogisme éternel : « Je ne comprends pas, donc c'est idiot ! »,
qui, sous des formes souvent euphémisées mais toujours démago-
giques, mettant les ignares humiliés de votre c6té, se retrouve
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indéfiniment dans les jugements méprisants a I'égard de I'innovation,
de la création dans les arts, la littérature, la philosophie.

L'argument du ressentiment culturel est aussi fréguemment de type
utilitariste : « A quoi ¢a peut bien servir ? » (... certainement pas « aux
larges masses » — style de L'Humanité face a I'« art bourgeois deca-
dent » vers 1955-1960).

Cette forme de ressentiment est extraordinairement stimulée aujour-
d'hui par I'égocentrisme grégaire (autre oxymore pour caractériser le
fait contemporain, voir « Tribalisme » — chose qui n'a guere a voir
avec ce [73] que traditionnellement on nommait « individualisme » et
gu'on ne doit pas confondre avec lui), le relativisme banalisé, I'négémo-
nie esthétique de l'industrie culturelle, du kitsch et de la « beauté pécu-
niaire 63 », I'ethique consumeriste sans obligation ni sanction.

Le « philistinisme » ci-devant bourgeois qui exasperait tant les ar-
tistes du siécle passé, loin de reculer devant I'« eéducation », a gagne en
aplomb a mesure qu'une axiologie du consommable se répand dans la
culture. Ce « consommable » combiné a un esprit de croisades ver-
tueuses, est le véritable commun dénominateur d'un souk d'axiologies
lobbyistes qui se veulent leur propre critérium. L'art authentique et la
pensée critique offensent plus que jamais et tous les militantismes con-
temporains, a gauche et a droite, ont pour but avoué d'en propager le
mépris et de les extirper s'il se peut.

m Le relativisme culturel populiste comme celui de toutes les mino-
rités croit partir de fagcon audacieuse a lI'assaut de valeurs canoniques —
de ces valeurs canonisées par l'arbitraire de Maitres usurpateurs — mais
ce qui fait horreur a ce relativisme c'est, tout autant que le canon établi,
le Noch-nicht (Ernst Bloch), ce qui invente et est a la recherche du
« pas-encore-dit » et de I'avenir. Le relativisme ne cherche pas a dégra-
der la légitimité des esthétiques canoniques par une iconoclasie triom-
phante, mais par une révérence misérable qui est sa limite de « cons-
cience possible », pour les valeurs du commercial ou pour le monolo-
gisme-monolithisme bien intelligible des esthétiques militantes.

63 Pecuniary Beauty est une notion de Thorstein Veblen dans sa Theory of the
Leisure Class, New York, MacMillan, 1899.
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[74]

Les idéologies du ressentiment.

COMPOSANTES,
ethos

Renversement des valeurs

Retour a la table des matiéres

m Je ne veux pas me soumettre a la société etablie ni affronter les
dures et injustes regles qu'elle impose au succes, donc ceux qui y réus-
sissent et ce faisant me distancent et me dominent sont illégitimes,
ignobles, immoraux et, ligués contre mes pareils, ils ne tirent les
moyens de leur réussite que de ce qu'ils m'ont volé ¢4,

m Transmutation des valeurs : on désigne par la— et ces opérations
ou bricolages ad hoc sont plus ou moins simultanés dans les pensees du
ressentiment :

- la dénégation de ce monde terraqué qui n'est pas le vrai, l'inven-
tion d'un point d'appui transcendantal, d'un axiome consolateur
et compensatoire ;

- latransmutation de la faiblesse en force, de I'échec et du stigmate
en mérite ; mépris proclamé bien haut a la fois pour les « ri-
chesses » et pour les « graces », pour tout ce qui forme les avan-
tages pondérables et impondérables dont se parent les privilégiés

64 Non seulement ils m'ont dépossédé, mais ils ont profité de leur pouvoir usurpé
pour mettre en place un systéme ou je ne peux méme pas me reconnaitre et
promouvoir des valeurs qui me frustrent sans que j'admette que je les envie.
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(mépris ambivalent et suspect, j'y reviens bientét...) ; refus de
[75] I'arbitraire des valeurs que reconnait le monde (fort bien !)
et mépris pour ce qui fait la force et le succes de ceux qui vous
distancent ;

- inversion et autodafé, revanche symbolique : ce que le siécle, le
monde extérieur révere est dévalué alors que les meeurs et les
facons d'étre du groupe stigmatiseé sont substituees sur les autels
de la Tribu et diment exaltées.

m Double proces de renversement des valeurs auquel travaille le
peuple du ressentiment : I'un construit comme alibi légitimateur, trans-
cendant a I'ordre du monde et a ses méchants démiurges, permettant ce
renversement qui montre que I'état d'échec, de méprisé, de victimisé est
— transcendentalement — un mérite ; lI'autre, découlant directement du
repli identitaire, du narcissisme frustre, légitimant exclusivement ce qui
est immanent aux « siens », disant non et encore non aux valeurs du
monde et justifiant le programme de rancune a I'égard des « autres ».

Inversion des valeurs : dévaluation et iconoclasie des valeurs domi-
nantes d'une part. Autovalorisation des valeurs des dominés de l'autre ;
fétichisation finalement de celles-ci, refus hautain de critéres généraux :
fétichisme tribal auquel nous réfléchirons un peu plus loin (voir « Iden-
tités »).

m Partir d'une différence, celle qui vous stigmatise, qui vous dési-
gnait a I'oppression et au mépris. Ne pas en faire une illusion intéressée
ou sujette a caution du regard dominant ni s'en moquer comme d'une
chi mere, au contraire, la revendiquer, I'adopter, s'en enorgueillir. Cette
différence ou l'autre voit le stigmate de notre servilité ou de notre inap-
titude a I'égaler est, sous une juste lumiere, notre essence glorieuse et
inaliénable. Essentialiser alors la différence, les petites différences, sur-
tout celles que séculairement le monde [76] extérieur méprise. Ne pas
critiquer donc le stigmate comme le fantasme d'un point de vue illu-
soire. Le chérir pour le conserver a jamais, pour n'avoir jamais a se
fondre, a se dépasser en une citoyenneté ou en une humanité plus larges.

D'une fagcon ou de l'autre, toute la pensée ressentimentiste va vers
du fantasme ontologico-biologique aujourd'hui... Mais c'est un biolo-
gisme inconséquent qui obéirait aux désirs narcissiques du groupe a
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grief et tendrait dans la transcendance un miroir complaisant a ses ef-
forts pour devenir tel qu'en lui-méme sa rancune assouvie le changera.
Empowerment. La revendication égalitaire n'est pas du tout recherche
d'un principe de justice, elle devient un simple moyen de chantage pour
escroquer de la considération sans avoir a accepter des régles « géné-
rales » qu'on déclarera éternellement congues par l'autre et donc pour
lui. Il y a un corrélat : accepter une regle générale, ce serait vendre son
« droit a la différence » pour le plat de lentilles d'une intégration malai-
sée au monde de la diversité et des compromis rationnels.

m Fabriquer les valeurs du groupe a partir des préjugés mémes de
ceux qui vous ont stigmatisé : c'est a cette transmutation que se ramene
somme toute l'idéologie du féminisme « identitaire ». La « fémini-
tude » par celui-ci construite se bornant a renverser terme pour terme
I'ancien paradigme misogyne et désormais survalorisant chez la
femme : l'intuition, l'irrationnel, la « science infuse », la vertu, I'appar-
tenance a la nature, etc.

m Tout ce que possede ou révere le dominant est méprisable, jus-
gu'au jour ou un des miens s'en empare : alors — re-transmutation —,
on apprécie parce qu'on a pu s'annexer la chose.

m Valeurs : les valeurs du ressentiment sont a concevoir comme un
absolu tribalisé, ce sont des valeurs « quant a nous », désirables pour
I'assouvissement du ressentiment. [77] D'ou la conséquence : le ressen-
timent s'efforce de ne voir dans toutes les valeurs prédominantes, a pré-
tention universelle, que les seuls intéréts particuliers de ceux qui, en
tirant bien parti, s'acharnent a vous déeposséder de moyens de légitima-
tion a votre mesure.

m Deux sortes de capitaux : le dominant possede des biens, des pou-
voirs, des relations, du savoir-faire, du godt (il pense souvent : « des
dons ») et I'art d'exploiter ces avantages intelligemment. L'homme et la
femme du ressentiment possédent du manque, de l'aliénation, de la
hargne, de la rancceur, des simulacres compensatoires, des paralo-
gismes revendicatifs, des conduites d'échec, mais cependant ils s'en font
aussi un capital, une vraie richesse — verba et voces pratereaque ni-
hil—, et connaissent I'art de faire produire des « intéréts » a ce patri-
moine de simulacres et de négativiteés. Ce capital est stable, enraciné —
tout comme celui des dominants —, et lui aussi produit des intéréts, il
apporte des beénéfices (... au sens freudien — voir plus loin:
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« Bénéfices secondaires »). L'hnomme du ressentiment voit fructifier le
capital du ressentiment en intéréts. 1l vit de ses intéréts, mais son capital
ne diminue pas. Le ressentiment est une rente.

m Axiologie transmuée : réplique au regard de I'autre. Parvenir a mé-
priser ceux qui vous méprisent (a ce que nous pensons : ils nous mépri-
sent en tout cas du seul fait qu'ils ne sont pas comme nous, qu'ils ne
sentent pas comme nous et qu'a nos yeux ils jouissent de quelque avan-
tage qui indique qu'ils ne souhaitent pas se fondre avec nous — du reste
nous ne voudrions pas d'eux). Nous donner les moyens de juger ceux
qui nous jugent. Se bricoler donc une axiologie ad hoc qui permette
cette rétorsion-transmutation.

m Les idéologies du ressentiment, opératrices d'une dénégation des
valeurs établies, se présentent sur la scéne [78] idéologique comme des
entreprises de « haute moralité », des entreprises de moralisation et de
réarmement moral — ce qui se traduit bientot en pratique par : arro-
gance dogmatique, censure et apologie de la censure, intimidation, per-
sécutions, mise au pas des « libertins », des libres-penseurs, des scep-
tiques et des dissidents.

m Ressentiment et vertu. Toute idée vertueuse, rappelons-le, est une
idée qui veut mettre au pas. Or, les idéologies du ressentiment sont des
idéologies vertueuses, vertueusement intolérantes (intolérantes face a
la critique, a la dissidence internes notamment) qui s'autorisent de cette
indignation leur tenant lieu de dignité ainsi que de ses griefs pour préner
la perpétuation du contentieux et le séparatisme identitaire, lesquels ser-
vent leurs propres fins.

m Exiger dans son fantasme que le dominant reconnaisse un jour ses
torts, qu'il fasse amende honorable, declare son imposture, avoue nuls
et condamnables les avantages qui lui ont permis de dominer, et qu'il
declare ne tenir que pour faux-semblants les qualités et les « graces »
acquises a vos depens car elles ont assuré son succes dans cette société
— laquelle ne fonctionne, il doit I'admettre, de facon partiale et truquée
que pour lui et pour ses pareils. Qu'il dévalorise aussi ses valeurs
puisque les maintenir comme des valeurs, fussent-elles contingentes,
reviendrait a objectiver, a légitimer, au moins dans I'ordre de I'imma-
nence des régles sociales et des institutions en place, la condition infé-
rieure ou se trouve le dominé.
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m Répond en effet au ressentiment la mauvaise conscience,
schlechtes Gewissen 65, et la conscience malheureuse [79] de ceux qui
confessent avoir bénéficié et continuer a bénéficier de priviléges et en
souffrent sans prétendre y renoncer 66,

On a pu lire une perspicace analyse d'une des formes contempo-
raines majeures de la mauvaise conscience, Le sanglot de I'homme
blanc, de Pascal Bruckner, critiqgue de la mauvaise conscience tiers-
mondiste des intellectuels de pays riches et de I'autoflagellation devant
les catastrophes politiques et économiques du (ci-devant) Tiers-Monde.
On voit ici la coopération de deux fausses consciences liguées dans
leurs récriminations/culpabilités pour décourager la mise en question
de leurs mythes complémentaires et des herméneutiques sophistiques
qui servent a les conforter.

m Autre caractére axiologique du bricolage transmutatif des valeurs
(caractere contradictoire qui vient brouiller les analyses) : Y ambiva-
lence des ideologies du ressentiment, ambivalence qu'on verra réveélee
par toutes sortes de symptomes et d'ambiguités, entre d'une part la clai-
ronnante proclamation de l'inversion des valeurs, et, en sous-main, la
révérence non critique a I'égard des ci-devant valeurs dominantes (de
ces valeurs saisies superficiellement, dans leurs apparences et simu-
lacres plutot que dans leurs « profondeurs ») et d'autre part la tentative
secrete de les singer, de se les approprier apres retapage, de se parer des
plumes du paon, d'en révérer des ersatz pauvres... Le paradigme ici est
celui du Cargo Cuit de Nouvelle-Guinee comme [80] mythe compen-
satoire des Papous, dépossédés par le retrait et la fermeture des bases
militaires alliées apres la Seconde Guerre mondiale. Il y a dans le travail
axiologique dénégateur du ressentiment a la fois inversion (« nos stig-
mates sont notre gloire », « les premiers seront les derniers », etc.) et
appropriation en douce de ce qu'on peut chiper, mais appropriation qui

65  Etat de la conscience qui éprouve des remords ou des doutes graves sur la
légitimité morale de ce qu'a fait I'agent. Voir V. Jankélévitch, La mauvaise
conscience (Paris, 1939), ou le philosophe marque fortement le rapport de
cette idée a celle du « malheur de la conscience » chez Hegel (ch. I : « La
conscience douloureuse »). A consulter aussi, du méme auteur, L'ironie, Pa-
ris, PUF, 1950.

66 Si, pour Nietzsche, la mauvaise conscience est une déformation maladive,
écoulée sous le nom de morale pour amollir et abétir les subordonnés, il faut
avouer qu'il n'y a plus guére de « maitres » dans nos sociétés.
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montre I'impossibilité de s'approprier vraiment une axiologie qui vous
« dépasse ».

m Or, une révision « critique » des valeurs prédominantes se recon-
nait, s'apprécie au fait qu'elle n'opérera jamais par renversement, jamais
dans I'ambivalence d'un refus ostentatoire accompagné d'une sournoise
envie, mais par déepassement — avec dans la transcendance critique, le
maintien intégral des valeurs « dépassees ».

Transmutation des valeurs :
la Nature et I'Origine

m Le principal moyen de valorisation des valeurs dominées : elles
seront dites toujours (c'est une constante trans-idéologique) plus
proches de la Nature, de I'Origine, alors que les valeurs dévaluées des
dominants seront montrées comme artificielles/artificieuses et coupées
de ces Origines mythiques. D'ou le rapport entre ressentiment et idéo-
logies de retour aux champs, aux temps révolus, aux communions avec
la Nature. Cet état de nature qu'on oppose a I'état des choses. Et cette
identité fondée en nature... D'ou le rdle a tout faire des idéologies éco-
logiques chez les nouveaux communiants du ressentiment : la Nature
est avec nous.

m L'écologisme comme une forme du ressentiment ? Oui, comme un
avatar travesti du ressentiment « classique ». Sous I'amour des faibles
et des morales serviles, voyez et comprenez la haine des forts, suggérait
[81] perspicacement Nietzsche ; sous I'amour de la nature maltraitée,
lisez la haine des hommes et de leurs « industries ».

C'est le triomphe du rousseauisme banalisé — rousseauisme dans le
rapport qu'il établit entre dénonciation des mceurs dégradées domi-
nantes, valorisation des humiliés et retour a une nature identifiée a la
vertu.

m On commence a voir aujourd'hui sur quelles pentes l'idéologie
écologiste a glissé depuis son émergence il y a quelque vingt-cing ans
pour rejoindre finalement les réveries les plus réactionnaires et pour
faire alliance ici et la avec des nationalismes ou des régionalismes de
stagnation.
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En 1993, Alain Mine faisait remarquer :

Ce n'est pas avec un nationalisme conquérant et militaire que I'écologie
entretient des relations de bon voisinage, mais avec I'attachement a la terre,
au passe, a l'identité qui expriment, méme modernisés, le vieil atavisme
conservateur 67,

Le travail de la dénégation

m Le ressentiment comporte en son noyau un sentiment de culpabi-
lité et une mediocre estime de soi qu'il travaille a refouler sans cesse et
qu'il projette sur le monde extéerieur. Cette remarque ne releve que de
I'ABC de la psychologie, mais on ne voit pas qu'on puisse s'en passer.
Séquence psy : haine de soi, fragilité du moi collectif, dénégation et
projection des sentiments négatifs sur l'autre fantasmé, etc. Ressenti-
ment et psychanalyse d'Adler, complexe d'infériorité. Aussi a rappro-
cher de la conception du complexe de castration chez Freud. Voir donc
le concept de dénégation, Verneinung. (Il faut peut-étre, en suivant le
Laplanche/Pontalis, [82] prendre plut6t le terme freudien Verleugnung,
« refus de la perception d'un fait s'imposant dans le monde extérieur »,
« mensonge a soi-méme ».) (Rappelons tout de méme aussi au passage
que pour Adler, qui est systématiquement interprété a contresens, tout
progres se ramene au fait que les humains se battent et se dépassent
pour surmonter leur congénital sentiment d'infériorité. Le ressentiment,
au contraire, valorise un état de victimisé, le travestit en quelque chose
de noble ou de méritoire sans y chercher le point d'appui d'un dépasse-
ment.)

m Au départ, on est mis en face d'une dénégation, d'un déni de 1'état
des choses, déni de soi-méme et des ruses de la raison sociologique —
et aussi, dans ses tactiques revendicatives, d'une dénégation (sentie
comme meéritoire) du faisable et du possible —, tout ceci résultant de la
formulation in petto d'un dilemme peu engageant et vite refoulé : ou
bien la bonne volonté, I'aliénation acquiescante, et méme encore l'ac-
ceptation, temporaire et sous réserve, de regles du jeu fixées par I'Autre

67 Le nouveau Moyen Age, Paris, Gallimard, 1993, p. 111.
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et par son Systeme, avec un faible capital a miser et le risque d'échouer ;
ou bien le ressentiment, a rendement immédiat.

m La fable « Le renard et les raisins » : « lls sont trop verts et bons
pour des goujats. Fit-il pas mieux que de se plaindre. » Mais ceci n'est
gue du stoicisme de la part du renard de La Fontaine, tant qu'on n'en
fait pas un principe collectif herméneutique général de revendications
basé sur une dénégation. « Faire de nécessité vertu » : ce syntagme figé
est la formule méme de I’'Umwertung. Stoicisme, si cela revient a re-
connaitre le monde, ses possibilités et la place qu'on y occupe. Ressen-
timent, si cela conduit a transmuer la nécessité en vertu et le stigmate
en valeur. Les autres continuent bien entendu a voir de la nécessité mal
[83] assumeée la ou le groupe identitaire voit son mérite et sa beauté.

m Dénégation du réel : dénégation notamment de la coexistence fu-
ture inévitable avec I'Autre. Il faudrait pouvoir convaincre (mais on es-
saierait bien en vain) les innombrables séparatismes — nationalistes,
sociaux, sexuels — que, demain comme aujourd'hui, quoi qu'ils fassent,
se posera la question d'une coexistence rationnellement acceptable avec
leurs voisins-ennemis et qu'il est des tactiques qui ne portent que le repli
pérennise en des « retranchements » ou le ressentiment se prépare a in-
définiment entretenir sa rancune et a indéefiniment reprocher au monde
extérieur de ne pas accueillir sans réserve sa « différence » et son ex-
clusivisme.

m Dénégation : dénier le jugement des autres, nier sa propre condi-
tion actuelle et ses limites effectives, et finalement nier son ressenti-
ment comme tel ; car le ressentiment conscient serait lui-méme source
de culpabilité, laquelle, comme l'indique la psychanalyse, est alors
« projetée » en sentiment de persécution, sentiment a son tour source
d'angoisse et obstacle a des gratifications ouvertes au monde.

m Repli identitaire et dénégation de la haine de soi, travestie en haine
du jugement extérieur sur soi. Parmi les griefs que le groupe a ressenti-
ment entretient vis-a-vis des gagnants, des prospéres et des puissants,
figurent notamment tous les reproches gqu'il pourrait se faire a lui-méme
en raison de ses insucces dont il attribue la faute aux autres quand il ne
peut pas les nier totalement.

m Il y a des conduites d'échec et des effets pervers potentiels au bout
de toute action sous influence d'idéologie. La perséverance idéologique
consiste essentiellement dans ce que j'appelle le «travail de la
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dénégation » portant sur l'action méme dans le monde : [84] entre le
monde empirique qui tire a hue et la foi idéologique qui tire a dia, lI'idéo-
logue opte sans hésiter, et contraint les siens a opter pour la préservation
intégrale codlte que codte de sa foi, maquillant les démentis, faisant I'im-
passe sur les dérapages imprévus, truquant les résultats décevants, for-
cant les siens a serrer les rangs, diabolisant la critique et surtout la dis-
sidence intérieure, construisant comme image de I'Autre celle d'un op-
presseur et d'un méchant pour lui attribuer les échecs et les mécomptes
gue son aveuglement obstiné procure aux siens. Ce travail de la déné-
gation est le fait majeur du « suivi » idéologique, le moteur de I'évolu-
tion des grandes idéologies, de leur écart de plus en plus profond avec
une conscience juste et adaptée du réel et des possibilités de la praxis.
Cela correspond aussi au stade ou les moyens d'un but donné — la
secte, le parti qui réunissaient les croyants en une action donnee sur le
monde — deviennent la véritable fin, a préserver a tout prix. Ce pro-
cessus se constate tout au long de I'histoire tant du communisme stali-
nien que des intégrismes religieux.

Sur ce terrain, ou les données abondent, les syntheses cependant sont
rares.

L'évolution des pratiques collectives sous une idéologie dénégatrice
se conforme au vieil adage « Quos vult luppiter perdere dementat » —
« Ceux que Jupiter veut perdre, il les rend fous » ; tout systeme idéolo-
gigue comporte un potentiel de « folie » — que déclenche la malen-
contre du réel.

Il n'y a pas de doute que I'adhésion a I'idéologie du ressentiment est
souvent ou toujours une tentative de depasser une condition mentale
encore plus debilitante : le mépris de soi, la servilité pure et simple.
Cette émancipation partielle, empétrée dans son alienation, perpétuée
dans sa dénégation méme, se donne de [85] « bonnes raisons » d'aveu-
glement et inspire des conduites d'échec qui perpétuent a leur tour le
blocage du groupe au stade ressentimental.

Bonnes raisons. Bien sir ! Les groupes et les cultures dominés ont
de « bonnes raisons » a I'échelle historique d'avoir du ressentiment et
trouvent des « bénéfices secondaires » immédiats a s'y accrocher.

Griefs, rancceur, esprit de vengeance
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m Ressentiment : I'étre de ressentiment a essentielle ment la rancune
pour ethos. Le ressentiment comme désir de revanche. Revanchard.
Persécuteur-persécuté : rancunier et hargneux. « Le désir de vengeance
est la plus importante des sources du ressentiment » (Max Scheler 68)...
Mais c'est une vengeance differée par le cuisant sentiment de son inca-
pacité a prendre immédiate ment l'avantage, vengeance exacerbée par
de la rancceur.

Et tant pis qui j'écrase
Et tant pis qui je broie
Il me faut prendre ma revanche sur la honte.

Trois vers d'’Aragon — plus ou moins hors contexte — qui marquent
bien le rapport d'enchainement honte —> rancune —> soif de ven-
geance. De la rancceur a l'esprit de vengeance. Vindicatif par le souve-
nir perpétué des offenses et des affronts essuyés.

m Hair/envier le dominant, c'est mépriser les valeurs du dominant,
proclamer bien haut qu'on n'en voudrait pas pour soi, qu'on est bien
comme on est, qu'on veut autre chose de plus moral, éthéré et élevé,
quelque chose de désintéressé —toujours a découvert du soupgon que
ceci n'est peut-étre pas si vrai. L'observateur décéle facilement dans le
discours de ressenti ment un sommaire « Ote-toi de 1a que je m'y
mette ! ».

[86]

m Le ressentiment considére les groupes qui réussissent mieux dans
une societe que I'on juge faite par et pour eux, a leur avantage, « a leur
image », comme objets de haine et de revendications impossibles a sa-
tisfaire. L'étre de ressentiment reproche aux « grands » non ce qu'ils lui
ont fait ou lui font, mais ce qu'ils sont et ce qu'ils font sans apparemment
se soucier de lui, puisqu'ils ne sont et ne font quelque chose qu'a ses
dépens — tout ce qu'ils ont, ils le lui ont pris, ils I'ont dépossédé. D'ou
programmer l'espoir de leur « faire rendre gorge ».

68 L'homme du ressentiment, Paris, Gallimard, 1970, p. 16.
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m Reprocher aux autres d'étre la cause de tous vos malheurs et de
I'étre non pas seulement par I'oppression qu'ils vous imposent ou que la
structure médiatrice des institutions favorise, par des discriminations
objectives qui s'opposent a votre libre développement (tout ce qui pré-
céde n'est pas de l'ordre du ressentiment), mais par les qualités qui dé-
coulent de leur position avantagée et de I'énergie mise a la défendre, par
les savoirs, les énergies, les supériorités morales (« noblesse oblige »)
qu'ils ont développées, dont ils s'enorgueillissent et qui assurent et pé-
rennisent leur succes. Par un glissement sophistique fatal a partir de 13,
mépriser pour elles-mémes ces valeurs et vertus de la puissance et re-
porter son amour sur soi, en muant en vertus la rancune de la servilité.
Parce que le dominant finit par mobiliser a son profit, infléchir a son
Image, accaparer et capitaliser a son avantage les richesses du monde,
y compris les richesses « spirituelles » — la grace, le godt, la beauté,
I'esthétique des rapports sociaux —, denier toute valeur en soi a ces
avantages, a ces impondérables dont on est prive.

m Le ressentiment est processif, il a de lourds dossiers pleins de ses
griefs, il craindrait d'en oublier, il les rappelle et les ressasse et ca re-
monte loin : il n'y a [87] jamais prescription. Il n'est pas de trop petit
grief : il n'approuve pas l'adage « De minima non curaz preetor ». |l se
cherche un Juge transcendantal et bien disposé, mais redoute de devoir
étaler sa cause devant des arbitres qui sont peut-étre tous a la botte des
Autres.

m Non sculement pétri de rancunes, mais — c'est essentiel — de
rancunes déniées comme telles : ce sont les Autres qui Nous en veulent,
qui Nous dépouillent, nous sommes des victimes (et nous le demeure-
rons a jamais) et donc bien incapables de vouloir nuire a quiconque.
Nous nous défendons. Au contraire, méme, nous nous laissons tondre,
nous sommes des moutons, le seul reproche que nous puissions nous
faire entre nous est de ne pas savoir hair assez les dominants et leurs
séides alors que nous aurions bien sujet de le faire, de ne pas geindre et
gémir assez fort. Encore un effort...

m La rancune supporte tout pour s'assouvir ; dans le ressentiment, la
soif de liberté n'est jamais si bien étanchée que lorsqu'on parvient a at-
tenter a celle des autres.

m Le ressentiment, on le trouve aussi dans le réve de passage a l'acte,
le désir de vengeance, celui de faire payer les grands, de « mettre le feu
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aux chateaux » etc. : non point tant réclamer justice, comme le droit de
nous élever jusqu'a eux, que réclamer qu'ils deviennent comme nous
pour changer — vivant dans nos cabanes et nos taudis, sales, incultes.
Toute « supériorité » alors, est jugée suspecte, incivigue. La justice est
concue comme lit de Procuste, comme « égalisation par le bas ».

Que I'on pense a Sylvain Maréchal et a certains babouvistes lors de
la Révolution francaise : il sera vertueux d'interdire dans la société éga-
litaire de I'avenir [88] toute forme d'éducation « supérieure » de peur
que les qualités épanouies de quelques-uns ne viennent troubler la ri-
goureuse et sainte Egalité. Ou le « Tous & I'usine » de certains agitateurs
ouvriéristes au tournant du siecle ©9...

Nous ne parviendrons pas a étre comme vous, mais nous pouvons a
tout le moins vous ramener au commun dénominateur. L'nomme de res-
sentiment fait de lui-méme, dans sa vengeance, la mesure du monde.
C'est un peu le mythe de Circé avec les compagnons d'Ulysse : tous
transformes en cochons.

Non pas s'émanciper ni « s'élever », dans la phraséologie ancienne
du volontarisme bourgeois, mais réver de ramener tous les autres a par-
tager votre propre bassesse et a godter vos frustrations. Non pas affron-
ter la domination pour la supprimer, mais mettre en place des méca-
nismes de dénégation, de dissimulation des infériorités et des inégalités
perpétuées. Or justement, ces infériorités se reconnaissent tres bien a
contrario par le zele sophistique mis a nier qu'on en souffre.

Mépriser de tout son fanatisme ce qu'« au fond de soi-méme » on
sait ne pouvoir atteindre, ce a quoi on ne peut ni ne veut prétendre, me-
pris moins douloureux que d'avoir a interioriser I'infériorité qui résulte
de cette impuissance a « s'élever » ou a avoir a entrer en lutte globale
contre tout cela.

m La pleine vengeance du groupe de ressentiment contre les
« maitres » est, par la nature des choses, différée. Son état actuel est
I'impuissance. La vengeance est « un plat qui se mange froid », dit la
Sagesse des Nations. Cependant, I'étre de ressentiment dispose de [89]
possibilités de vengeance in effigie, de vengeance symbolique mais

69 1l serait facile de rappeler dans ce contexte les Khmers rouges et I'« auto-gé-
nocide » cambodgien — les partisans de Pol Pot considérant que toute édu-
cation et toute compétence méritaient la mort.
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immédiate. C'est justement la dévalorisation des valeurs dominantes.
L'iconoclasie des valeurs des autres. Les valeurs qui nous font ombrage
et obstacle, nous pouvons au moins les mépriser, les profaner, les muer
en gquelque chose de bas, d'immonde. On peut substituer aux dieux des
dominants les fétiches de sa tribu, initier les siens au blaspheme salva-
teur a I'endroit des dieux étrangers et a la révérence a I'égard des lares
locaux. Le ressentiment n'est pas « prométhéen » : il est trop risqué de
voler le feu des dieux, adorons nos propres lumignons !

La seule vengeance a portée de main est affaire de mots, de sym-
boles. Elle est a la fois prudente, consolante et profitable. Exécution in
effigie, disais-je : il y a donc un spectacle du ressentiment. Et parce qu'il
se donne en spectacle, I'étre de ressentiment a besoin d'un public exté-
rieur qui approuverait ses autodafes, admirerait ses cerémonies, applau-
dirait ses histrions et verrait de la grandeur dans leurs pitreries. C'est ici
que ca se gate : en dehors des « siens », il ne rencontre que des obser-
vateurs réticents (et souvent la mauvaise conscience des spectateurs
leur met un beeuf sur la langue).

m Ces vengeances symboliques ne sont pas les moins efficaces pour
les systemes civiques (ré)organisés sur le principe de l'intimidation.
C'est la formule d'Orwell : censure et imposition symbolique, essence
du totalitarisme. La volonté « radicale » américaine dite de « political
correctness 70 », de « rectitude politique », de changer les mots et de
censurer, d'intimider tous [90] azimuts est aussi liée a la réaction idéa-
liste-nominaliste en cours, au cratylisme triomphant des restes de ma-
térialisme critique.

m Remacher. L'étre de ressentiment remache ses rancceurs. 11 ne peut
pas en sortir, elles I'obsédent. 1l ne pense qu'a ¢a. Le travail du ressen-
timent est interminable. On songe a la petite phrase de Gambetta : « Y
penser toujours, n'en parler jamais [de I'Alsace et de la Lorraine]. » Les
patriotes francais d'apres 1871 n'ont pas suivi la seconde partie du pré-
cepte, ils en ont aussi parlé énormément.

m On se souvient ici, du point de vue en contraste des morales aris-
tocratiques, que la clémence (voir le Cinna de Corneille, par exemple)
signalait le Prince vraiment noble. Ceci a rapport a la notion de sublime

70 Contre laquelle political correctness toutes les presses et tous les journalistes
ou presque semblent se récrier sans voir la logique a 1'ceuvre et sans concevoir
un moyen d'y résister.
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dans l'esthétique classique. L'étre de ressentiment sait qu'il n'est pas
noble et doit s'arranger pour faire du sublime avec de l'envie et de la
hargne. Un de ses sublimes est de prétendre venger la mémoire de ses
ancétres et de ses collatéraux. Il entretient un esprit de vendetta qui va
bien avec I'horizon de pensée tribal.

« Bénéfices secondaires » :
etat victimal, déni de responsabilité

m Responsabilité et dénégation : il y a au fond du ressentiment un
deport de responsabilité — c'est le grand benéfice psychagogique du
ressentiment : je n'ai aucune part a ma situation malheureuse tandis que
les privilégiés usurpateurs sont responsables de tout et de son contraire.

m Le ressentiment comporte les bénéfices secondaires (au sens freu-
dien appliqué aux résistances de la névrose) de I'infériorité et de sa dé-
négation : le droit de se plaindre, de geindre, de se complaire, d'avoir
toujours une explication préte en cas d'échec de ses entreprises, [91] de
culpabiliser ceux qui sont en position dominante s'ils prétent d'aventure
I'oreille....

m En vue de légitimer totalement son état de dominé et de victime,
I'idéologue du ressentiment est entrainé a aggraver les choses, a accen-
tuer de facon unilatérale I'oppression qu'il dénonce et il parvient para-
doxalement a convaincre ses partisans d'une infériorisation hyperbo-
lique, niant les avantages partiels ou les privileges relatifs dont son
groupe pourrait, aurait pu tirer profit pour se mettre en valeur. Les idéo-
logies victimales ont toutes ce caractere stratégiquement irrationnel de
renforcer a la fois la ranceeur de leurs adeptes et le. sentiment d'infério-
rité du groupe.

m Un autre bénéfice secondaire est, pour le dominé-victime, réel ou
fantasmé, de pouvoir se déclarer totalement innocent du cours des
choses — comme il se déclare déja lui-méme pure victime et non res-
ponsable de lui-méme a quelque titre que ce soit. Il se lave les mains
des désordres et des crimes qui se commettent au nom d'un ordre qu'il
n'a pas voulu et que son idéologie lui montre comme établie contre lui
et ses pareils. Il est irrévocablement et congenitalement innocent et dé-
sintéressé, n'ayant aucune part aux intéréts investis dans un ordre
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inigue. On congoit que la victime ne se reconnaisse aucune complicité
avec le bourreau, le volé aucune complaisance a I'égard de l'usurpateur,
I'esclave aucun intérét commun avec le maitre. Dans les idéologies vic-
timales, la pureté de la victime est un axiome. En outre, I'état de victime
est imprescriptible. Agréable privilége...

Or, justement, il n'en va jamais ainsi. L'esclave méme tire profit de
la prospérité du maitre s'il ne reconnait recueillir que les miettes du fes-
tin. Son innocence-impuissance, qui lui permet de se poser en sujet mo-
ral, est une postulation abstraite. Mais quel confort [92] que de pouvoir
en tout temps s'écrier, a propos de quelque avantage que I'on bénéficie :
« Je n'ai pas voulu cela ! »

m On reviendra sur la connexion entre le ressentiment et cet autre
vice : I'ostentation ascetique et moralisatrice. D'ou les progres dans nos
contrées de ce qu'on nomme maintenant le néopuritanisme et 1’« angé-
lisme exterminateur 71 ».

m Etat de victime : grief et innocence. Bien voir ce que cela veut
dire : l'innocence déduite du grief. Identité victimale : pure et sans
tache, recherche d'une parthénogenése identitaire, étre soi en ne devant
rien au monde méchant. ldentité qui permet de dire oui a soi-méme en
disant non au monde 72,

m Victimisation, compassion pour soi-méme, self-pity — les étres
de ressentiment ne se voient pas seulement victimes d'un systéeme abs-
trait désavantageux, mais victimes de quelqu'un, d'un groupe respon-
sable et donc punissable. On ne peut pas en effet punir un systeme (pas
plus qu'il n'est sage de faire battre de verges I'Océan), on ne peut que se
battre pour I'éliminer ou I'amender.

m Les exemples contemporains triviaux de renversement des valeurs
et de déenégation de responsabilité par projection du blame sur le groupe

71 Titre d'un essai « sur I'ordre moral contemporain » d'Alain Gérard Slama, Pa-
ris, Grasset, 1993. On verra aussi sur la réesurrection du tribalisme, A. Minc,
Le nouveau Moyen Age, op. cit.

72 On a étudié dans les idéologies de la Pureté — du christianisme aux socia-
lismes modernes en passant par les utopistes classiques — le topos du vil ar-
gent — pas seulement I'argent exploiteur ou stérile des « tripotages » finan-
ciers, mais lI'argent comme signe et instrument de la puissance.
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extérieur rempliraient une anthologie, et fort épaisse. Ce type idéolo-
gigue est soutenu par une récurrence dans I'négémonie culturelle.

[93]

Un exemple qu'on trouve dans le féminisme victimal, épitomisé ici
par les theses développées dans le best-seller américain The Beauty
Myth, de Naomi Wolf : je citerai ici le commentaire de la chroniqueuse
Eve Drobot. Elle décrit sarcastiquement

the lovely and immaculately-groomed Naomi Wolf making the interview
rounds blaming men for the existence of anorexia nervosa and bulimia and
for the enormous amounts of money women like herself (i.e., those who can

afford it) spend on clothes and cosmetics /3.

La critique ajoute : « | found some of the statistics in her book, The
Beauty Myth, interesting, but | thought she used them to draw conclu-
sions that were simply finger-pointing intellectual codswallop. »

m Trouver l'estime de soi non en soi mais en forgant (en espérant
forcer) l'autre détesté et envié a confesser son abjection et son impos-
ture... La « pensée » du ressentiment est articulée sur une comparaison
obsédante, mais déniée, maquillée, inversée.

m Le probléme de la responsabilité doit étre posé dans toute critique
du ressentiment dans la culture. Il est plusieurs manieres de concevoir
la responsabilité — des conceptions juridiques étroites a celles, larges,
des personnages de Tolstoi ou de Dostoievsky, ou encore a la vollendete
Sundhaftigkeit de Fichte (« I'ére de la culpabilité universelle »). Le to-
pos du ressentiment dans ce secteur prendrait la forme paralogique ra-
dicale : en tant que victimes, nous ne sommes responsables de rien et
tous ceux qui occupent une position meilleure, du seul fait qu'ils vivent
et respirent, sont responsables de leurs actes dans toutes leurs consé-
guences ainsi que des notres... y compris des moyens [94] pénibles que
nous devrons prendre pour mettre fin a leurs priviléges.

m Se poser en sujet moral... prouver sa moralité principielle par les
souffrances qu'on allégue avoir subies et en déclinant logiquement toute
responsabilité possible envers un monde fait par et pour les autres.

73 The Globe & Mail, 7 novembre 1992, p. C 10.
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Poser que le sujet moral est nécessairement un sujet innocent, aux
mains pures — immaculé, impeccable (au sens précisément théolo-
gique). Que le sujet moral n'a pas la connaissance intime du mal... L'étre
de ressentiment et son Immaculée Conception ! C'est toujours un autre
élément de l'irrationalisme chrétien qui a décidement la vie longue.

m Le principal bénéfice « inavouable » de I'état de ressentiment est
qu'il est un état intermédiaire entre une servitude insupportable et une
liberté dure a assumer. S'affranchir ? Pas pleinement : I'état de ressen-
timent repose sur une formule qui affranchit surtout d'avoir a assumer
toute sa liberté — tout en feignant de secouer la tutelle d'un « maitre ».
Reprocher au maitre la servitude a laquelle il nous a soumis, mais nous
garder de nous émanciper au point de n'étre plus sous le regard oppres-
seur et tutélaire du ci-devant maitre. Conserver de l'ancien etat de ser-
vitude l'ultime avantage de pouvoir agonir le ci-devant de ses griefs et
de ses plaintes — et s'appréter a reprocher au maitre I'abandon ou il
vous laissera, le jour ou il fera mine de décidément renoncer a sa mai-
trise.

m On assiste a la fin ou a la dévaluation concomitante, a I’Umwer-
tung d'une conception de I'éthique comme covariance de devoirs et de
droits et comme reconnaissance axiomatique de la dépendance mu-
tuelle de tous et chacun. On consultera sur ce point les essais récents de
Gilles Lipovetsky 74,

74 Par exemple Le crépuscule du devoir, Paris, Gallimard, 1992.
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[95]

Conduites d'échec

m « Conduites d'échec » : je n'entends pas dire par la que le ressen-
timent ne puisse avancer ses pions et conquérir des positions. Je note
seulement que I'aveuglement partiel procuré par sa logique des valeurs
et ses griefs le conduit a élire fréqguemment des tactiques irréalistes et a
se renforcer par les conséquences d'erreurs de jugement qu'il ne peut ni
ne veut reconnaitre.

m Pour I'historien qui voudrait travailler avec le concept de ressenti-
ment, c'est le lien entre idéologies de ressentiment et conduites d'échec
qui serait son objet essentiel, son probléme le plus subtil en effet étant
justement de distinguer le déroulement historique et la conscience que
les agents en ont ou en ont eu. L'analyse de ce lien passe par la mise en
lumiere des sophismes pratiques qui, déja sur papier, si I'on peut dire,
montrent a I'ceuvre un travail de dénégation du réel, une prolifération
des griefs comme horizon de conscience collective, etc.

On verra une analyse de Francoise Gaillard des échecs que s'infli-
gent souvent, selon elle, les femmes de carriere :

Alors se met en place, au moment méme ou elle [la femme de carriére]
croit en conscience vouloir gagner, une sorte de logique de I'échec qui ex-
prime sa peur devant une réussite ou, a ses yeux, entre quelque chose de
I'imposture 75,

m L'étre de ressentiment et les conduites d'échec incluses dans sa
propre démarche : aller & I'avenir, mais pour se venger des torts subis
dans le passé et proroger, perpétuer ainsi le passé qui vous faisait une
[96] communauté de malheur. Trouver dans les échecs probables de
tactiques de cette sorte la preuve surérogatoire de la méchanceté des
dominants, et la nécessité de ne pas s'adapter a I'évolution qui leur a
permis de triompher et qui fait que ¢a ne marche toujours pas pour vous.

75 Etats généraux des femmes 1989, Paris, Des femmes, 1990, p. 224.
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m L'étre de ressentiment semble souvent par exemple plus avide de
victoires symboliques que concrétes : changer des mots, extorquer des
excuses, censurer des opinions divergentes, supprimer ou imposer des
symboles. Il semble préférer I'ombre a la proie 76.

m Conduites d'échecs : elles tiennent aussi au fait que le ressentiment
subordonne des fins positives (volonté de justice, émancipation) a des
fins toutes negatives (aimer sa bassesse, en vouloir aux « autres », les
harceler, stimuler leur mauvaise conscience, en tirer vengeance).

m Ressentiment et autopunition en méme temps que la volonté de
faire payer le dominant a tout prix. Infantilement, on punit l'autre au
prix méme d'une autopunition... Type exemplaire de ceci : la femme
frigide selon lI'analyse qu'en fait en tout cas Wilhelm Stekel. Non pas :
je ne peux pas, mais : je ne veux pas, je ne lui ferai pas ce plaisir 77...
On peut aussi penser au petit garcon qui se tape lui-méme dessus pour
ainsi « punir » sa mere de l'avoir précédemment puni.

76 Et ces luttes dans le symbolique, c'est bien pratique lorsqu'il s'agit de mobili-
ser des strates d'individus que ne rassemblent guére d'intéréts materiels com-
muns...

77 Die Geschlechtskalte der Frau, trad. franc. La femme frigide, Paris, Galli-
mard, coll. « ldées », 1937, rééd. 1950.
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[97]

Les idéologies du ressentiment.

TEMPORALITE

Une pensée tournée vers le passé

Retour a la table des matiéres

m Un rapport morbide au temps : l'avenir non comme ouverture,
émancipation, dépassement, mais comme épuration des comptes ran-
cuniers que I'on entretient avec le passé. L'avantage idéologique du
passe, c'est qu'on ne peut rien y changer. En effet, on ne voit pas bien
comment il pourrait, comme tel, étre vengé.

m L'étre de ressentiment est tourné vers le passé (quoique inscrivant
sa rhétorique sur un avenir compensatoire) — et un passé a mémoire
longue, plein de reproches remachés, du souvenir d'offenses qui se per-
dent dans la nuit des temps, dont chaque génération réactive le grief car
son identité tient a ces manquements, a ces mortifications, aggraveés par
transmission, par « tradition » inculquée, et plein d'explications ad hoc
des échecs de son propre groupe, échecs jamais assumes car inassu-
mables. Rien ne se « pardonne » (car pardonner suppose de se conce-
VOIir sujet a part entiére), rien ne se surmonte, on traine apres soi un
lourd faix, un passé qui s'immisce dans toute action présente et qui in-
terdit de jamais en avoir fini.

La réminiscence obsédante de griefs anciens forme une socio-ana-
lyse interminable et jamais réussie, jamais liquidée. Un passé largement
mythifié d'ailleurs qui empéche (c'est la fonction du récit qu'on s'en fait)
de [98] regarder en face sa condition présente et ses possibilités objec-
tives.

m Dans le ressentiment fonctionne un paralogisme temporel ana-
logue a celui que Proust préte a Swann jaloux d'Odette : la joie de se
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figurer anticipativement le plaisir gu'on aura quand on n‘aimera plus et
gu'on sera vengé enfin par le regret que les avanies gu'elle vous a fait
subir inspireront a I'aimée — sans vouloir comprendre que ce jour-la
on sera devenu autre et indifférent a une revanche qui sera devenue sans
saveur.

m Eterniser. Parce que ce monde change, qu'il évolue selon une dy-
namique dont on ne contrdle pas les rouages, vouloir ne pas changer,
persister dans des fidélités et sentir méritoire la constance dans la pau-
vreté d'esprit. Persister a jamais dans son moi frustré : I'nomme de res-
sentiment — populiste, « poujadiste », nationaliste, tribun de groupes
stigmatisés — est un malade qui ne veut pas guerir.

m Mémoire truquée et sélective. On peut appliquer aux idéologies
du ressentiment la formule fameuse sur les aristocrates revenant d'exil
en 1815, n'ayant « rien appris et rien oublié ». Les idéologies du ressen-
timent sont certes obsédées par un passé revendicable, mais elles n'y
retiennent que ce qui leur convient et sont dotées par compensation
d'une capacité d'oubli sélectif fort pratique.

m L'objet de crainte et de frustration véritable qui se profile derriere
les ressentiments nationalistes, ethniques, minoritaires, c'est ordinaire-
ment la peur de modernisations menacantes qui posent a la nation ou
au groupe la nécessité d'une adaptation malaisée, I'insécurité devant ce
gu'on ne contrdle pas et le risque pour le groupe d'éclater ou d'échouer,
la perspective pas moins déstabilisante de devenir autre, de ne pouvoir
[99] se reconnaitre dans son propre avenir. Le ressentiment est alors un
mécanisme de défense et une explication anticipée toute préte face au
risque qu'on encourt de ne pouvoir y faire face. On verra, parmi bien
d'autres, les travaux de Colette Guillaumin sur I'antisémitisme, ultime-
ment expliqué comme « peur devant la modernité ». C'est pourquoi, je
le répete, la concomitance de processus accentués de mondialisation
(des économies et des meeurs) et de résurgences nationalistes partout
dans le monde n'est pas pour étonner.

Face a la fluidité du temps et a la succession des « défis » que posent
les conjonctures nouvelles, les idéologies du ressentiment se consti-
tuent comme des mécanismes de résistance. Résistance au devenir-
autre. Dénégation de ces dynamiques qui semblent vous nier. Le refus
de faire le travail du deuil, I'essai de s'émanciper sans élaboration de la
perte d'une partie de ce qu'on est. Inculcation aux siens d'un Récit de
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résistance permettant de fétichiser les valeurs antiques du groupe et de
dévaluer d'avance les valeurs changeantes d'un devenir difficile a mai-
triser. Parmi les valeurs que chérit le groupe de ressentiment, il y a la
valorisation du refus de comprendre le dehors. 1l est méritoire de ne pas
chercher a comprendre notamment le rapport (qui pourrait tout de
méme bien exister) entre les valeurs dominantes et les facteurs qui ont
assureé et assurent le succés des dominants.

m L'étre de ressentiment ne peut désirer ni concevoir l'avenir —
I'avenir comme ouverture, délivrance, indétermination relative, dépas-
sement, métamorphose du sujet (ce qui comprend aussi la possibilité de
sa « disparition »). Il est passeiste — et falsificateur du passé. C'est
pourquoi son contraire et son remede est a trouver dans les seules pen-
sées dialectiques, les [100] pensées de la mutation et du devenir. Ce
sont des pensées du décloisonnement, du mélange et, au bout du
compte, dans leur horizon utopique, de la réconciliation.

m Par un double mésappréhension du présent, 1'étre de ressentiment
ne voit pas le passé comme révolu ni I'avenir comme ouvert.

Perpétuation et persistance

m Le ressentiment est a voir comme processus interminable, indé-
passable, comme complaisance méme dans I'échec, justification de
I'échec, anoblissement de I’infériorisation comme telle (et non comme
phase d'une émancipation), sacralisation statique des ses maniéres
d'étre et de ses valeurs — faisant du succes, de la grandeur, de la force,
de la « gloire » (style Grand Siecle) selon les régles hégémoniques, un
signe de bassesse (morale), d'illégitimité transcendantale.

m « Demandez l'impossible » : compris en dehors de tout lyrisme
soixante-huitard, c'est une grande stratégie de perpétuation du ressen-
timent. L'étre de ressentiment ne peut que redouter de voir une partie
de ses griefs satisfaits, le privant de cause et le contraignant a regarder
sobrement sa place dans le monde. On peut repérer dans beaucoup de
programmes revendicateurs I'un ou l'autre point évidemment impos-
sible a satisfaire. Avec ce point au programme, on est sir que cela
pourra continuer indéfiniment.
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m Le travail du ressentiment est interminable (et profitable a ce titre
pour tous les démagogues et professionnels du ressentiment cultivé
pour lui-méme). Impossible a éliminer, a compenser, a satisfaire, im-
possible de come to terms avec les autres. Inextinguible. Le ressenti-
ment est un tonneau des Danaides.

[101]
Réécriture de I'histoire

m Le concept d'histoire au singulier s'efface. On voit s'affronter au-
jourd'hui des histoires incompossibles contées par des groupes renfer-
més sur leur point de vue. L'histoire n'a plus a chercher des documents
authentiques, elle doit étre réécrite comme « thérapie de groupe » pour
stimuler I'admiration de soi et renvoyer aux autres les torts et les échecs.

m Invention du groupe actuel a travers la réinvention de cette histoire
dont il se dit dépossédé : reprendre en main son histoire, une histoire
oblitérée jusqu'ici et qui servira a prouver qu'on a bien sujet de se
plaindre.

m Sur la réinvention du passé par les groupes, on relévera l'invention
récente de la thése selon laquelle il n'y a pas de différence entre un fait
et un mythe, que cette distinction ne peut émaner que des esprits les
plus réactionnaires. On peut prendre pour exemple la polémique la-des-
sus dans le milieu féministe des années 1980 : « Depuis quand ne nous
importe-t-il plus, & nous en tant que féministes, que tel ou tel fait histo-
rique soit réel ou mythique ? » s'exclame Ti Grace Atkinson polémi-
quant contre le feminisme différentialiste 78. La réponse lui est venue :
une telle préoccupation est en effet suspecte et téméraire.

m Puisqu'il s'agit de distinguer entre la réinterprétation critique de
I'histoire des dominés et les manceuvres de ressentiment, voici deux cas
opposes qui me semblent assez nets — dans les termes avec lesquels
Eric Fassin, professeur & New York et chroniqueur au Monde, les pré-
sente.

78 Nouvelles questions féministes, nos 6/7, 1984, p. 47.
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Aujourd'hui, paraissent une encyclopédie des femmes noires, une étude
sur les femmes, blanches [102] et noires, dans le monde de la plantation, ou
une histoire du lesbianisme aux Etats-Unis. Ces oubliés de I'histoire ne sont
pourtant pas intégralement déterminés par l'exclusion qu'ils ont subie :
jusque dans la domination, les dominés contribuent a définir leur destin.
Ainsi le monde de I'esclavage révele-t-il une culture d'une richesse inouie ;
ainsi I'histoire de la sexualité montre-t-elle des femmes jouant du pouvoir
qui s'exerce a leur encontre. C'est ce renversement paradoxal que décrit un
mot : empowerment.

Il suffit pourtant de pratiquer un renversement des valeurs magico-
dogmatique pour qu'on puisse parler d'une histoire ou d'une pédagogie
du ressentiment :

Ainsi de la bataille des manuels scolaires, qui se livre localement, et
surtout dans des Etats comme celui de New York ou de Californie, ot les
minorités pésent particulierement lourd dans un systéme public largement
déserté par la classe moyenne blanche.... Faut-il s'en étonner ? La tentation
d'une histoire réduite a la célébration des groupes — Noirs, Indiens, Chica-
nos ou Chicanas — est d'autant plus forte chez ceux qui sont abandonnés a
eux-mémes, a leur échec scolaire et a leur défaite sociale 79.

L'histoire enseignée devient ici un simple moyen (mais ouvert a bien
des perversions et a bien des effets inverses) d'« affermir leur assurance
(self-esteem) » par la vertu de la représentation. C'est ce que prénent du
moins les pédagogues des minorités. Fassin ajoute, en prenant un autre
cas d'histoire réinventée, celui de I'ouvrage d'historiographie noire spé-
cieuse Black Athena :

On comprendra de méme le succés étonnant de I'afrocentrisme, envers
exact de l'eurocentrisme qu'il prétend justement renverser. Dans le sillage
[103] déja ancien du Sénégalais Cheikh Anta Diop, on se plait aujourd'hui,
aux Etats-Unis, & retrouver, sous la Gréce, I'Egypte, et sous I'Egypte,
I'Afrique noire. La civilisation serait négre d'origine. Le succes de cette
these, des librairies de Harlem aux clips vidéo du chanteur Michael Jackson
(pourtant si peu noir), rencontre d'ailleurs la plus grande méfiance dans les
meilleurs départements universitaires d'études « afro-américaines ». L'afro-
centrisme ne représente-t-il pas, en effet, une dangereuse dérive de I'histoire

79 Le Monde, 18 mars 1993, p. 10.
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des groupes, des lors gque, sortant du cadre national, I'histoire ethnique qu'il
propose confond la culture et la race, en fondant la fierté d'étre noir aujour-
d'hui aux Etats-Unis sur un jadis et un ailleurs, dont rapproche seulement
une identité de peau 0 ?

Le ressentiment étalé et imposé suscite facilement I'alarmisme. Eric
Fassin conclut sur ce terrain : « Le risque réel que représente cette dé-
rive n'indique pourtant pas la verité de I'histoire nouvelle aux Etats-
Unis 81, »

m Le passé est proprement devenu « impreévisible » a la fin du XX®
siecle, soumis a toutes les rectifications, recyclages et autres révisions.
Le concept — issu de groupuscules néo-antisémites du début des an-
nées quatre-vingt — de « révisionnisme historique » devrait étre indé-
finiment étendu. Le passé revu et corrigé sert a conforter la mémoire,
mémoire de groupe, mémaoire-contre.

m La perception du présent a travers I'histoire (infléchie et remaniée)
des avanies passées sert principalement a nier certaines dynamiques
présentes qui conduiraient a relativiser et a regarder un peu le cours du
monde. Exemple classique : la thése de la « prolétarisation absolue »
des classes salariées, récurrente dans [104] le socialisme révolution-
naire francais pendant trois quarts de siécle en depit de tous les démen-
tis, de Jules Guesde a Maurice Thorez. L'Humanité, quotidien du Parti
communiste francais, vers 1956, développe deux certitudes militantes :
la « paupérisation absolue de la classe ouvriére francaise » et la tout
aussi rapide « désin-dustrialisation de la France »...

m Aux rancunes nourries envers un passé « aggravé » et non liqui-
dable correspond l'aveuglement aux « effets pervers » (concept repris
et développé récemment par Raymond Boudon) et le travail intermi-
nable de colmatage et de maquillage du réel auquel procédent les idéo-
logies du ressentiment.

80 Ibid., p. 23.
81 |bid.
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[105]

Les idéologies du ressentiment.

LE RESSENTIMENT
COMME IDENTITE
ET COMMUNAUTE

Un stade du miroir collectif

Retour a la table des matiéres

m Quiconque subit un échec, face a l'alternative d'en attribuer la
cause a autrui ou d'avoir a éprouver la douleur supplémentaire de se le
reprocher a soi-méme, préférera choisir la premiéere solution : un autre
est responsable, justement cet autre qui n'échoue pas ou qui, de sa po-
sition de pouvoir, s'arroge le droit de sanctionner cet échec et de juger
a travers lui de mon incapacité a I'égaler. Mais ensuite — par une vo-
lonté accrue d'éloigner I'nypothese que cet échec ait pu étre le mien —
, je dois me convaincre que mon injuste échec est categoriel ; et alors
I'injuste réussite d'autrui I'est également. D'ou le soupgon nait qu'il y a
un systeme inique qui favorise telle catégorie et défavorise injustifia-
blement telle autre ou je me vois figurer. D'ou ensuite, la constitution
mentale de cette catégorie stigmatisée et handicapée au nom de laquelle
(et non plus en raison de ma seule faillite) je vais 1égitimer ma rancceur
et formuler ma protestation. Ce processus explique pourguoi le ressen-
timent est aussitot en quéte de groupes, de tribus victimisées. Le res-
sentiment ne peut demeurer individuel.

m Ressentiment et narcissisme collectif. Narcissisme de I'échec et du
groupe stigmatisé. L'enfermement identitaire comme self-determina-
tion. S'installer [106] a demeure au stade du miroir. Du rapport du
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ressentiment avec le complexe identitaire : un narcissisme de l'opprimé,
compensation au retrait d'amour du monde extérieur, moyen de ne pas
affronter les habitus serviles et envieux qui résultent de I'oppression
méme, volonté affirmée de s'‘émanciper un jour — mais en prétendant
fantasmatiquement conserver les traits et les habitudes, les manieres de
voir qui résultent de I'oppression. Les exalter méme, faute de pouvoir
en changer. En imposer la présence aux Autres, les obliger a feindre de
me considérer. Par une inconséquence bien connue, décrier certes les
valeurs des Autres, mais attendre cependant des Autres qu'ils me recon-
naissent un jour et confessent voir ma grandeur et ma force — eux que
je hais parce qu'ils me voient bas et faible et me le font depuis toujours
sentir.

m Narcissisme collectif. Complaisance a soi-méme, singulierement
a I'egard de ces traits que le monde extérieur juge peu enviables ou mi-
sérables. Cultiver des valeurs complaisantes a I'égard des plus bas com-
muns denominateurs, des faiblesses et des sottises qu'on entretient dans
son ceeur pour « Siennes » et « nétres ».

m S'aimer comme opprimé, dans son état d'opprime, plutét que se
voir et se vouloir émancipé — c'est a dire devenu-autre. Narcissisme du
manque, exhibitionnisme de castration. S'aimer pour ce dont on est
privé. Si personne ne nous aime ni ne nous admire, accordons-nous tout
I'amour dont nous sommes frustrés. Si I'estime de soi caractérise 1’ethos
aristocratique, proclamer qu'on n'est pas moins aristocrate a cet égard.

m Le moi du ressentiment, narcissique et frustré, mais — on I'a re-
marqué — toujours egalement histrionesque, peut encore se qualifier
d'« hystérique » dans le contexte précis suivant : on peut caractériser un
moi [107] hysterique par ce trait nécessaire et suffisant : qu'il ne se voit
vraiment exister qu'en passant par le regard des autres ; pour pouvoir
étre, il doit chercher constamment a paraitre, a impressionner, a intimi-
der, a exaspérer méme ; il ne peut se nourrir de son propre fond et se
dépense en spectacles donnés aux adversaires et aux badauds, de I'hu-
miliation, de la rage, de la provocation et de la rancceur... Dans cette
hystérie passe tout le renforcement du ressentiment par lui-méme : il
doit se laisser définir par I'Autre alors qu'il n'en attend aucune bienveil-
lance et qu'il en refuse la protection odieuse.

m Pour prolonger ce rapprochement avec des notions analytiques :
le moi de ressentiment est une sorte de « faux self » (Winnicott), de
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personnalité-simulacre, pleine d'entétements, d'arrogances, de rancunes
et d'hostilités — derriere laquelle se dissimule un vrai moi fragile, gré-
gaire et asservi. Je l'ai dit en d'autres mots au début de cet essai : le
paradoxe du ressentiment, c'est qu'il est une tentative elle-méme aliénée
de déepasser I'aliénation de l'indignité pure et simple.

m Le ressentiment, ce n'est pas le besoin de croire a une cause, mais
celui de croire a sa propre cause, de croire a soi comme a la seule juste
cause. Une idée de justice rendue a soi-méme qui va contre le vieil
adage du droit « Nemo iudex in propria causa », « Que nul ne soit juge
dans sa propre cause ».

m Il y a un bonheur communautaire dans le ressentiment : il est har-
gneux, certes, et frustré, mais il euphorise aussi ses partisans, il donne
chaud au cceur, il donne la chaleur de la solidarité a ceux qui se recon-
naissent dans son message, il permet des communions entre pairs et
cousins mentalitaires ; on n'est plus seul et on n'a plus honte, on se re-
connait entre ressentimentistes a des maniéeres d'étre, a des connivences.
On [108] trompe ensemble ses regrets et ses déceptions. Le ressenti-
ment est grégaire, il crée des colonies de « moi » fragiles agglomérés.
Un bonheur aussi se trouve dans le fait que le ressentiment est facile et
payant : I'essayer c'est I'adopter. Il s'apprend vite.

m Les groupes dominants, ou — disons — les groupes non obsédés
par un grief, ont la latitude de ne pas s'intéresser exclusivement a eux-
mémes, l'estime de soi leur étant acquise — ce qui leur laisse tout le
temps de réfléchir au monde extérieur et éventuellement de le conque-
rir. Le dominé, I'étre de ressentiment met au contraire tous ses efforts a
s'aimer, corps et ame — a s'aimer dans sa différence méprisée dont il
cherche a faire une plénitude et une singularité, mais cette tache narcis-
siqgue consomme trop d'énergie pour qu'il puisse en investir beaucoup
dans la compréhension d'un monde qui lui échappe —, et cette défi-
cience va bien sir elle aussi tourner en grief additionnel contre les suc-
ces des autres.

m Adhésion aisée des classes, des groupes, des milieux avantages
(ou dynamisés par un sentiment de progression collective) aux idéolo-
gies de l'universel, du progres, etc. Les idéologies du ressentiment au
contraire sont a lire comme des « particularismes ». « Narcissisme des
petites différences » (Freud). En élargissant le sens de ce mot, on pour-
rait dire que ces ideologies sont toutes des « régionalismes ».
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Identités et tribalisme

m Tribalisme et ressentiment : le ressentiment est premier, il est ce
qui soude la tribu dont I'identité-cohésion ne résulte que du ressasse-
ment collectif de griefs et de rancunes. LE RESSENTIMENT FAIT LES TRI-
BUS : VOICI L'ESSENTIEL DE MA THESE.

m Faire tribu : j'emploie le mot « tribu » ici comme trope, mais,
méme au sens propre, les « tribus » sont en [109] effet des entités arti-
ficieusement créées a I'époque coloniale, assurent par exemple les his-
toriens de I'Afrique noire — cela veut dire qu'activement I'idéologie du
ressentiment cherche par le processus de tribalisation a contrer la flui-
dité sociale, « interethnique », a endiguer les interactions et les interpé-
nétrations extérieures d'une part, et a dissimuler et a nier I”’hétérogenéité
du groupe ressentimentiste méme. Celui-ci — en dépit de la rhétorique
partagée par ses adeptes — peut étre en effet peu homogene, fort inégal
de conditions et de meeurs — qu'on songe aux démagogies nationalistes
confrontées a la realité sociale et économique ; dans le groupe, des re-
lations de pouvoir existent ou s'établissent, que les docteurs et orateurs
de la tribu s'acharnent a nier en proclamant I'unité essentielle et « orga-
nigue » du corps tribal.

Valeurs tribales : aimer et légitimer son étre, ses idiosyncrasies, ses
fins et ses espoirs, mais non pas en eux-mémes : par comparaison dé-
négatrice et antagonisation des valeurs des « autres » ; promouvoir des
valeurs qui font la nique, qui se vengent de celles des autres, cherchent
moins a s'imposer qu'a dévaloriser celles des groupes cibles de la ran-
cune collective.

Le ressentiment fait le groupe ethnique notamment, et la peur de
disparaitre qu'il avoue, les politiques de persistance et de containment
du monde extérieur qu'il cherche a imposer ne sont autres que I'expres-
sion de la peur d'avoir a renoncer a ce ressentiment qui le soude 82,

82 Sur la notion d'ethnicité et pour une typologie des conflits ethniques contem-
porains, on verra l'irréprochable synthése d'Eric Hobsbawm, « Qu'est-ce
gu'un conflit ethnique ? », Actes de la recherche en sciences sociales, n° 100,
décembre 1993. On trouvera également des analyses diverses mais proches
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[110]

Ce qui revient a dire que les groupes ethnigues ou sociaux sont es-
sentiellement structurés par I'envie et non par 1’agapé ou la communion
avec les « siens ». lls sont extéro-déterminés, alors que tous leurs dis-
cours ne parlent que d'une « identité » collective qu'on se donne a chérir
et a defendre.

m Les regroupements idéologiques (sociaux, socio-sexuels, natio-
naux) se forment par une revendication premiere, une « réclamation »
face a un sentiment de dépossession, par la dénégation/compensation
partielle de celle-ci, et en méme temps par le grief et la rancceur a 1'égard
d'autres, censés avoir causé le préjudice et usufruitaires du « bien » de-
robé. Ces groupes ethniques ou sociaux ne se définissent donc pas a
I'origine par une identité collective pleine (ils finissent certes par se bri-
coler un moi collectif), mais par un manque, une infériorisation collec-
tivement eprouvée et les revendications qui découlent d'une perte com-
mune. On reconnait cela sous de multiples avatars dans tous les triba-
lismes contemporains (variantes populistes de ’anticapitalisme, ra-
cisme antiraciste, féminisme séparatiste, nationalismes et régiona-
lismes, chauvinismes de clocher, activismes des minorités, notamment
des minorités sexuelles, relativismes culturels et intellectuels).

m Ressentiment et ethno/égocentrisme : tout ramener au tort subi, au
manque et a sa dénégation interminable. Nous et eux. Inconséquence
fondamentale de la logique du ressentiment : nier totalement le manque
et revendiquer interminablement sa rétrocession (ou la rétrocession
d'objets substitutifs, métonymiques), ne jamais laisser se refermer la
blessure narcissique.

m Des pensees sans transcendance, des idéalismes immanents fai-
sant du Nous collectif le fétiche de la tribu.

[111]

m Narcissisme des petites différences dans les haines tribales d'au-
jourd’hui. On disait il y a quelques années que la seule différence

des perspectives gque je développe ici dans Nadia Khouri (dir.), Discours et
mythes de I'ethnicité, Montreal, ACFAS, 1992.
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linguistique entre Serbes et Croates était I'alphabet cyrillique des uns,
latin des autres, parlant tous le méme serbo-croate 83. Voire !

m Encore sur ce theme des petites différences, dans une fameuse
utopie satirique prophétique du monde moderne : les factions politiques
a Lilliput, selon Swift, les gros-boutistes et les petit-boutistes.

m Ressentiment et prétendue « identité » collective : vacuité des na-
tionalismes et idéologies identitaires. Le discours national, quand il
s'agit de verbaliser cette identité sur laquelle reposent toutes ses reven-
dications, est réduit a ne trouver rien de précis a dire, a ne dire que des
particularismes niais, des platitudes, des assertions fallacieuses, des
tautologies, a asserter des spécificites qui n'ont rien de spécifique, a
faire fond sur des banalités indémontrables. En réalité, I'identité natio-
nale, faute de pouvoir étre déecrite ou analysée, est évoquée, assertée,
réitérée en un « Nous » performatif ; elle est posee, elle est dite et redite,
la propagande nationaliste la fait exister en communiant avec ses parti-
sans dans I'évidence de I'assertion. Cette identité sans contenu démon-
trable, ni verbalisable autre que celui d'un sentiment diffus, n'a d'autre
réalité que son absence méme de délimitation qui la fait osciller entre
les deux modes de I'indémontrable, I'évidence subjective et la chimére,

m Les néotribalismes contemporains : les mots en néo- ne servent
pas seulement a désigner de I'effet de mode, ils comportent aussi la juste
indication du fait [112] que les « idéologies n‘ont pas d'histoire » (Pa-
trick Tort), qu'elles n'inventent rien de neuf : elles sont du bricolage, du
recyclage, du retapage, de la remise en ordre de marche et au goGt du
jour.

Trait propre des idéologies : toujours-déja obsolétes et inadéquates.

m Non seulement souder la tribu, mais assurer sa « reproduction a
I'identique » [formule de Pierre-André Taguieff, dans un autre con-
texte 84] de génération en géneration. Le ressentiment s'inculque bien si
on prend les gens assez tot, avant qu'ils ne soient infectés par des idees
de libération rationnelle et d'universalisme.

m Les communautés de ressentiment comme groupes clos. Pas de
prosélytisme possible ni d'intégration : on ne peut qu'en étre ou pas,

83 Et les Musulmans ou musulmans de Bosnie qui, en grande majorité, étaient
des athées totalement laicisés et parlant le méme serbe que leurs voisins.
84 Pierre André Taguieff, La force du préjugé, Paris, La Découverte, 1988.
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congénitalement. 1l vaut mieux en porter de naissance le stigmate vi-
sible. On ne s'y inscrit pas, ne s'y rallie pas, on ne s'y integre pas, car
pour ce faire il faudrait pouvoir tout a coup ressentir pleinement ces
griefs, ces amertumes, ces humiliations qui soudent entre eux les sujets
du ressentiment ; il faudrait ne pas percevoir le ressentiment comme du
ressentiment et ne pas se trahir a cet égard — ce dont I’outsider est bien
incapable.

m Le ressentiment nationaliste est un patrimoine (on a dit « capital
et intéréts » plus haut) que les parents, sentant leur mort prochaine, le-
guent comme un trésor aux enfants.

m Le ressentiment a inventé un honneur identitaire : la « fidélité » a
une « appartenance ». Les amateurs d'indices lexico-historiques se sou-
viendront de la fortune de ces mots dans les années trente.

[113]

m Tribalisme : avec ses prétres et ses docteurs, et le groupe derriere
eux comme chceur antique, parlant la langue de la tribu. Ne consentir a
étre représenté que par quelgu'un des siens : de son groupe, de son eth-
nie, de son sexe...

m A quoi reconnaitre les siens ? Aux mémes rancunes. Un des
notres, s'il n'est pas rancunier, c'est mauvais signe, il se prépare a nous
renier...

m Identitaire ? Comment le ressentiment se construit-il un idéal du
moi a partir de griefs a I'égard des autres ? Certes, dans sa logique pre-
miére et fondamentale, le ressentiment est nécessairement du ressenti-
ment a I'égard d'autrui. Mais a une étape donnée, lI'analyse fait voir que
l'autre diabolisé n'est au fond qu'un simulacre, un prétexte, que ce n'est
pas lui qui « compte », que le ressentiment sert avant tout a produire et
a nourrir de I'identitaire — et que dans les discours identitaires il y a
toujours une part, une source de ressentiment. Le ressentiment alors
« projette » en partie sur d'autres et notamment sur I'Ennemi héréditaire
le malaise, la frustration a I'égard des « siens ». (« Projette » : et on peut
évoquer I'ensemble des concepts désignant des mécanismes de distor-
sion chez Freud : dénégation, projection, dissociation... 1l s'agit en effet
de se séparer d'un « mauvais objet ».)

Tribalisme identitaire et fétichisation de ses valeurs et de ses
croyances vont ensemble.
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Le fétichisme des « tribus » : fétichiser des valeurs « a soi », exté-
rioriser la tribu et ses rancceurs et les adorer tous ensemble. La fétichi-
sation succede a I'inversion des valeurs : elle rend tabou toute compa-
raison et tout critére extérieur au groupe.

m On voit venir le « bon ménage » qu'entretiendront a court terme
les separatismes ethniques et I'extréme droite éternelle : « L'intégration
plus ou [114] moins forcée d'enfants d'immigrés est une dangereuse
utopie. Un enseignement adapté devrait étre congu pour chaque mino-
rité ethnique » pronait dés l'origine Eléments (revue nouvelle droite
d'Alain de Benoist, décembre 1975) qui notait, ravi de la rencontre,
« [...] comme le réclament d'ailleurs les gouvernements maghrébins ».

m Les cultures tribales essaient de dissimuler par dénégations di-
verses l'origine de leur « identité » dans le dépit et la rancune : elles
singeront donc les modeéles de prestige pour se bricoler un capital sym-
bolique positif. Elles vont se doter d'une culture en simili, fétichiser un
simulacre consolateur, et construire des panthéons ou mettre « les
leurs ». Jouer au Promeéthée au petit pied. VVoler le feu sacré. Instituer
des Cargo Cuits : singer les Grands, faire comme eux pour que les
dieux veuillent nous écouter. Se bricoler une identité qui soit la carica-
ture, I'ersatz de l'identité dont se pare le dominant, puis la chérir et I'ex-
hiber.

m On pourrait voir quelgue chose de positif dans le ressentiment tri-
bal : il créerait de la solidarité, fit-ce par le biais de la dénégation ran-
cuniére. Mais cette solidarite tient surtout de la conspiration du silence.
Il ne faut pas avouer a un « étranger » nos faiblesses et nos difficultés.
Dans les grandes familles paysannes, si la cousine Hortense a mal
tourneé et travaille dans un bar sur le Vieux-Port, on la renie, on 6te sa
photographie de la grande salle, mais il ne faut pas qu'un citadin nar-
quois vienne vous parler d'elle, il serait bien regu !

m A ce repli sur I'amour de soi et des siens, au narcissisme entretenu
des petites différences qui vous rendent a jamais séparé, inassimilable
aux Autres, a tout ce qui caractérise les cultures tribales dont je parle,
il faut mettre un correctif. Les idéologues du ressentiment montrent tou-
jours de I’ambivalence a I'égard de ce [115] troupeau dont ils se sont
faits les bergers. lls se donnent les gants de les tancer avec un mépris
censé étre éducateur et roboratif, eux qui ne sont décidément pas assez
pénetrés de haine et d'hostilité a I'égard du monde extérieur, qui se
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montrent incapables de couper les ponts, qu'on voit encore a plat ventre
devant les idoles dominantes. L'idéologue s'en exaspeére, il agite sa fée-
rule : ce sont des pleutres, des mous, des résignés, ils font de I'« a-plat-
ventrisme » par crainte de devenir tels qu'en eux-mémes enfin leurs
Griefs doivent les changer — c'est-a-dire d'aller jusqu'au bout du res-
sentiment. Un néologisme de la propagande antisémitique apparu vers
1890 a servi a dire cela : les Aryens se sont laissé « enjuiver »... Toute
analyse de texte doctrinaire permettra de relever cette autoflagellation
des siens, dupés et soumis aux valeurs détestées des Puissants : « Que
nous sommes naifs et crédules 85! », etc.

Tribalisme et pensée du soupcgon

m Non seulement rancune a 1'égard d'un Autre oppresseur et impos-
teur, mais rancune diffuse, généralisée, a I'encontre de tous les autres
que le ressentiment tend a amalgamer en un unique et malveillant Out-
group... — tous sont a divers égards coupables de ma misérable condi-
tion par le seul fait qu'ils semblent plus satisfaits et semblent trouver
leur compte la ou je ressasse mes frustrations et mes griefs.

Le ressentiment n'identifie pas seulement un groupe dominant, il se
crée des boucs émissaires multiples et la responsabilité des échecs de
son groupe retombera sur eux a priori.

La rancune du ressentiment est maximaliste. Elle s'étend. Elle en
vient a en vouloir au « systeme » tout [116] entier, puisqu'en accepter
ne fOt-ce qu'une partie de la logique reviendrait ipso facto a se juger en
partie aussi responsable de sa malheureuse condition, de ses difficultés,
et condamné a en sortir par ses propres efforts.

m Ressentiment et xénophobie. Soupgonner d'abord tout groupe ex-
térieur d'étre au service, aux bottes du dominant, et épier les avantages
que pourraient acquérir ce groupe et dont fatalement il nous dépouille-
rait, pour pouvoir se mettre a le hair a son tour.

m Manichéisme : Nous vs les Autres. Vertu/Vice, Victimes/ Bour-
reaux, Benignité/Malignité, Légitimité/Imposture. Des chaines d'oppo-
sitions axiologiques binaires... Voir plus loin le lien intime entre le

85  Fore-Fauré, Face aux Juifs !, Paris, Savine, 1891, p. 39.
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binarisme et certaine forme de rhétorique sous I'angle de la fausse cons-
cience.

m Grandes explosions de paranoia des communautés idéologiques
dans le moment ou la discordance entre ce que l'idéologie promettait et
ce que la réalité apporte devient béante : il faut trouver dare-dare une
grande Explication — et des coupables.

m Ressentiment et contemptus mundi. Mais la contradiction se ré-
percute ici : le « mépris du siécle » ne conduit pas I'homme de ressen-
timent a se faire ermite et a prier pour les iniques. Il méprise ce monde
que d'autres ont fait a leur image et qu'ils gouvernent, mais veut cepen-
dant y faire entendre ses griefs et trouver a s'y venger.

Le ressentiment et son territoire

m Ressentiment et territorialitt — dans les nationalismes et les
autres ressentiments, la collectivité va s'obnubiler sur un « impératif
territorial » concret ou symbolique. Surveiller ses voisins et leurs em-
piétements, camper sur ses positions...

[117]

L'Instinct de propriété tribale. Ceci m'/nous appartient. Ce qui est a
nous est nous. Gardez vos biens, vos valeurs, je garde les miens. Tout
le reste : vols, rapines, dois, empiétements et brigandages. Surveiller le
territoire symbolique.

m Il faut placer ici la doctrine nouvelle de la Cul-tural appropriation.
Elle fait son chemin en Amérique du Nord. De tels progres et de telles
« innovations » sont un indice des tendances que je caractérise dans cet
ouvrage.

« Il s'agit de soumettre a un contréle vigilant I'artiste desireux d'em-
prunter des symboles, des gestes, des recits, des paroles, des formes,
des saveurs, etc. appartenant a une culture qui lui est étrangére [je
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souligne] 86. » Les organismes officiels canadiens ont déja largement
cédé a cette extravagante exigence de groupes identitaires coalisés 87,

[118]

m Rapprocher ladite doctrine de la doctrine dite féministe de I'appro-
priation discursive du corps des femmes. Seules celles qui ont, posse-
dent des seins, un clitoris, un vagin, etc. ont droit de prononcer ces mots
et de se référer a ces marques identitaires, a ces « propriétés » (de s'y
référer par un morphéme possessif : mon, notre...). Au contraire, tout
discours — qu'il soit scientifique, médical par exemple, ou lyrique (plus
encore s'il est lyrique 88) — produit par ceux qui sont dépourvus de ces
« biens », qui s'emparent sans titre de ces « biens » en les nommant, qui
en les nommant méditent assurément de s'emparer de ces propriétés in-
cessibles par violence, qui s'arrogent pour tout dire le droitd V » parler,
est une usurpation et une violence, a dénoncer au plus tot. Il y a un degré
de plus atteint dans cette version de I’interdit puisqu'il s'agit de défendre
une propriété biologique fondant une appropriation exclusive.

86 Robert Richard, qui analyse ce phénomeéne dans « Du droit a I'appropriation
culturelle », L'Impossible, n° 1, 1992, p. 46.

87 «In fbrmulating a new policy on racial equality in the arts [...] the Canada
Council unleashed a debate on the role and definition of quality which will
percolate for years. It concerned the issue of cultural appropriation, which
can be described — usually pejoratively — as the taking over or borrowing
of voices and stories from cultures different from the artist himself [mes ita-
liques]. The council officially rejected the recommendation for "official gui-
delines” governing cultural appropriation, but replied that juries were being
given information on cultural appropriation, and were being expanded to bet-
ter reflect cultural and regional diversity [...]. How does one weigh the Coun-
cil's goal of " respect for other cultures™ against a work. which may be highly
critical of other cultures, and yet be a superb book ? At its annual general
meeting, the Writers Union of Canada found a compromise on the issue in
"resolutely reaffirming” the writer's freedom of imagination while con-
demning “cultural misappropriation.” Intriguing, whatever the heck it
means. » Extrait de Stephen Godfrey, « Finale 92. A National Crankiness.
The Big Squeeze. It's Not Only that People Would Rathier Stay Home, or Are
Tired of Not Seeing Themselves Represented. It Is that They Want to Shoot
the Messenger », The Globe and Mail (Toronto), cahier « The Arts », 26 dé-
cembre 1992.

88 Quelques écrits appuyés sur Foucault caricaturé soupconnent qu'il y a eu une
alliance objective entre le Médecin et le Poéte (Alfred de Musset, le D' Char-
cot...) pour coloniser discursivement le Corps féminin a I'age moderne.
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m Sur la doctrine d'appropriation culturelle et de strict droit a la pa-
role exclusiviste et tribal et sur I'extension de ce concept dans le fémi-
nisme « victimal » (je crois gu'on peut situer aisément la variante idéo-
logique désignée par cette catégorie) et dans les activismes de minorités
ethniques, voir un article de la presse canadienne qui s'efforce de définir
la « logique » censée soutenir ces théories :

That refers to the thinking that white males have manipulated history
and ethnography to their own advantage, and that too many academic and
culturel institutions remain mired in male and Eurocentric [119] biases. In
its extreme, this mindset prefers the notion that only the suffering sisterhood
or the oppressed brotherhood of blacks and native people can wage the war
for equality. It also believes that depiction of minorities should be the ex-
clusive preserve of the members of those groups 89.

Le journaliste conclut en citant a contrario le critique de littérature
noire américaine Henry L. Gates Jr.: « In the sane words of black
academic Henry Louis Gates of Harvard University, "What would we
say to a person who said that to teach Milton, you had to be Anglo-
Saxon, Protestant, male... and blind ?" »

m Le sens du « droit a la différence » se précise : droit seulement
d'appartenir a des identités souveraines ou il est interdit d'évaluer a sa
facon et de douter.

Le néo-relativisme tribal modifie un peu la tactique de renversement
des valeurs. Il multiplie les clotures et justifie autrement le meépris des
valeurs dominantes et I'adoration de ce qui est a soi.

m Principe de repli : Achille qui, frustré de sa part du butin, se retire
sous sa tente. Corrélat du principe de repli : I'interdiction hargneuse
faite aux membres du groupe qui voudraient « s'en sortir » par leurs
propres moyens, en laissant les autres derriére, I'exigence d'une solida-
rité statique, d'une fraternité dans le malheur éternisé et I'exploitation
subie et haie, mais pourvoyeuse d'une identité pour laquelle on ne tro-
querait pas son émancipation.

89 « Dissenting Voices », The Toronto Star, « Editorial », 12 avril 1992, p. B 2.
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m Nationalismes. Tous comportent un réve d’étancheité. L'identité
politique qui est postulée comme manque serait seule susceptible de
dresser une digue contre le vide, la déperdition menacante.

[120]

m Mais le ressentiment, inconséquent, n'est pas que repli sur « les
siens ». Il ne renonce pas a impressionner le monde extérieur et a faire
venir a résipiscence les dominants. Il entend que ceux-ci finissent par
légitimer ses idéaux, sa culture et ses savoirs. Il n'exige pas que les gens
du « dehors » les adoptent : ils sont trop différents de lui. Mais qu'ils
leur rendent hommage, par mauvaise conscience ou par diplomatie. Le
ressentiment a besoin des maitres et de leurs complices, non pour briser
ses chaines mais pour qu'ils s'abaissent jusqu'a lui. Ce que dénote le mot
« néotribalisme » ne dit pas tout. La société contemporaine se mue en
une juxtaposition hostile de tribus revendicatrices, sourcilleuses face
aux empiétements de territoire. Mais ces tribus veulent encore un statut,
une légitimation publics. L'université, la presse, les tribunaux, quelques
autres secteurs de ce qui demeure de la sphére publique sont censés
arbitrer entre leurs revendications.

m Le féminisme tribal. Il faut reprendre ici I'analyse d'une inversion
récente tout a fait spectaculaire de la tactique argumentative et émanci-
patrice du féminisme. Inversion éthique et épistémigue majeure. Apres
avoir lutté depuis les Lumieres — voir Olympe de Gouges, Mary
Wollstonecraft, etc. — contre les préjugés de naissance, de couleur, de
sexe, et pour F«accés au droit de cité », la « gauche » inversée or-
chestre aujourd'hui la fétichisation des différences en une parodie de
sociobiologie fort semblable a celle gu'elle avait si pertinemment de-
noncée dans le passé chez les racistes et les réactionnaires, — sauf que
cette sociobiologie narcissique transfigure les anciens mépris en raisons
de s'aimer. Apres avoir hai raisonnablement toutes les discriminations,
elle prone au bout du compte un apartheid volontaire (comme Etienne
de la [121] Boétie parlait de « servitude volontaire »), un droit a I'apar-
theid, un isolationnisme fondé sur des différences de nature que les
autres ne peuvent assez comprendre ni assez révérer.

m Tache des nouveaux idéologues : tonner contre quiconque suggere
que toutes les différences fétichisées par les autoproclamées minorités
opprimées ne sont guere plus que des maniérismes superficiels et con-
tingents — et dans bien des cas de pures chimeres narcissiqguement
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dorlotées et chéries, ou encore des dispositifs de dénégation du mépris
ancien et de l'infériorité — : quiconque suggere ces sortes de choses
veut nous dépouiller de notre essence éternelle reconquise, non content
de nous avoir dominés et dupés...

m La ou I'analyse critique ne voit, ne peut voir l'unité de la tribu que
dans son inversion-transmutation des valeurs, dans ses griefs et sa rhe-
torique — c'est-a-dire dans du (dé)négatif et du contingent —, la Tribu,
elle, prétend se voir comme une plénitude de tout temps bafouée mais
enfin reconquise : elle transpose et maquille le caractere inépuisable de
ses ranceceurs, de ses hontes et de ses griefs en l'exaltation d'une parti-
cularité éternelle. C'est ici qu'on peut reparler du « fétichisme des pe-
tites différences », fétichisme qui joue un role essentiel : de petites dif-
férences qui dans la rhétorique tribaliste deviennent d'énormes choses,
qui produisent des écarts abyssaux avec tous les Autres, qui sont hallu-
cinées comme des realités regorgeant de prégnance et de sens — choses
que l'inversion des valeurs vous intime de cherir inlassablement en af-
frontant — avec beaucoup de hargne — la goguenardise ou l'indiffé-
rence des agnostiques. Les « autres » se reconnaissent a ceci justement
qu'ils ne voient pas bien ces différences essentielles que la Tribu chérit.

[122]

m Autisme et solipsisme groupusculaire. Une position du sujet col-
lectif : seul avec ses valeurs face aux Autres, a tous les autres, hostiles
ou envieux et dans tous les cas incompréhensifs. Un tel sentiment bien
intériorisé engendre sans peine de la paranoia.

Les privileges contre les droits

m La montée du tribal aujourd'hui entraine une crise des légitima-
tions sociales. J'ai évoque plus haut — comme le trait decisif de la cul-
ture contemporaine — la dissolution de la pensée des Droits en un mar-
ché de « droits a la différence ». Comment legitimer des revendications
particuliéres en refusant radicalement les criteres de valeur régnants ou
tous autres criteres d'application générale, en portant la suspicion sur
toute « régle de justice » et en renvoyant aux vieilles lunes les « hori-
zons de réconciliation » (le « bonheur » au xviii© siecle, le « progrés »,
etc.) ?
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m Suspicion a I'égard d'une conception des droits de I'individu qui
ne serait pas subordonnée a une allégeance de groupe. Exaltation de
« droits collectifs » qu'il faut comprendre comme droit de normaliser
au nom des mythes collectifs et de supprimer les dissidences.

m Or, les droits ne sont pas des avoirs ni des fiefs ; ils ne peuvent
que désigner une dynamique avec l'autre résultant en une regle de réci-
procité. Les « droits a la différence » sont congus au contraire comme
des avoirs statiques.

m Réinvention féodaliste du droit des personnes par le ressentiment
tribal : des droits ne sont reconnus gu'attachés a une glebe et soumis a
une allégeance, a un aveu d'appartenance, ces droits sont mérités par
ceux qui se reclament d'abord d'une protection tribale et a ce prix. Pre-
condition de I'obtention de droits tres [123] facheuse pour les déviants,
les métissés, les atypiques et les agnostiques de toutes les Identités. Ici
encore, cette réinvention du droit régresse le cours de I'histoire mo-
derne. Cela finit par composer une sorte de space opera néoféodal... Ce
gu'on veut aujourd’hui, ce sont des egalités catégorielles— nouvel oxy-
more.

m La notion d'absolutisme culturel est développée chez Rhoda Ho-
ward 90 et synthétise parfaitement une mutation culturelle en cours : la
métamorphose de la critique anthropologique relativiste en la these se-
lon laquelle il convient d'approcher les nations et les ethnies (ou la pla-
néte tout entiere) comme pure et simple juxtaposition de « cultures »
verrouillées, immuables, en elles-mémes leur propre et exclusif critére
de sens et de valeur et, pour ceux gqu'elle s'attache ou qu'elle réclame, la
seule allégeance permise et la seule protection. Ce qui est, de fait, a peu
pres le modele social de la haute féodalité a lI'absence pres d'une « ca-
tholicité »...

m C'est aussi, dans la diachronie de I'histoire intellectuelle moderne,
le triomphe de I'idée méme de la droite nationale (barrésienne et maur-
rassienne), idée qui s'est revétue de nos jours des haillons du progres-
sisme trahi : la valeur éthique supréme est la culture et les traditions
d'une société déterminée. La culture nationale contre I'invocation « abs-
traite » du droit et de la justice : sauf erreur, il y a cent ans, c'était la

90 Voir par exemple son analyse intitulée « Cultural Absolutism and the Nostal-
gia for Community », Human Rights Chiartcrly, no 15, 1993, p. 315-338.
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position des antidreyfusards — Barrés, Maurras, Drumont et la Ligue
de la Patrie francaise !

m Ce qui se découvre dans I'analyse des logiques du ressentiment et
ce que celles-ci comportent de [124] crispation « conservatrice » de la
part des opprimés et des defavorises : le fait que les dominés ont encore
et en depit de tout des intéréts a défendre le statu quo, a défendre des
valeurs familiéres de stagnation et a préserver d'aventure quelques
avantages conquis sur plus dominés gqu'eux — et qu'ils non pas seule-
ment pour seul intérét rationnel de s'émanciper par tous les moyens et
de se développer matériellement et éthiguement (au contraire de ce que
I'anthropologie optimiste du socialisme leur préte pour seul interét le-
gitime depuis plus d'un siecle). lls tiennent a ces valeurs « tradition-
nelles » qui leur sont a la fois une défense contre I'oppression et une
justification de n'avoir pas a se remettre en cause, a se « dépasser », de
la répugnance qu'on aurait a le faire et a laisser voir ainsi aux autres ce
renoncement a soi-méme.

m Les Droits de I'homme sont présentés sur un ton dénonciateur et
victimisé comme un « Western construct with limited applicability » —
nouvelle formule tiers-mondiste a succes, si commode pour bien des
régimes archaico-policiers et pour leurs intellectuels a tout faire, relayés
par quelques intellectuels occidentaux voués a gémir les Sanglots de
I'nomme blanc.

m Ethique et droit du privilége. On voit d'abord les dominants béné-
ficier d'injustes priviléges. Mais on ne leur demande plus comme dans
les autrefois socialistes et égalitaristes d'y renoncer pour se fondre dans
la masse — il ne doit plus y avoir de Nuit du Quatre-Ao(t : les « aris-
tocrates » y perdraient sans doute, mais nous y perdrions aussi, nous y
perdrions cette identité au nom de lagquelle nos revendications sont iné-
puisables ; d'ou l'idée, le concept-oxymoron de privileges spéciaux ge-
néralisables a tous les revendicateurs au coup par coup. Pas d'égal trai-
tement. Mais, hélas, du [125] soupcon que le privilege obtenu par l'autre
groupe pourrait étre excessif nait une dynamique de la surenchere ; loin
d'éteindre les litiges, les avantages parcellaires extorqués par les uns et
les autres suscitent des envies et des craintes qui font naitre de nouvelles
contre-revendications qui peuvent étre vues souvent comme des me-
sures conservatoires de sécurité face aux empiétements redoutés. Le to-
pos ici est celui du Tonneau des Danaides.
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m Les axiologies tribales, procédant a leur renversement de valeurs
sans lI'appui d'une transcendance religieuse ni d'un projet ou d'un mythe
historiques sont tres vulnérables au scepticisme radical (et hobbe-sia-
nisme, « Homo homini lupus ») qui n'a qu'a attendre son heure.

D'un ressentiment |'autre

La tribu de ressentiment n‘aime pas étre confrontée a d'autres tribus
de méme farine avec leurs rancunes et leurs revendications. Elle vou-
drait prétendre a I’exclusivité dans I'état de protestataire et de victime.
Et puis les rapports d'interdépendance dans la vie sociale sont tels que
les autres risquent de formuler des griefs qui la visent et viennent
brouiller son idee fixe ou en offrir une caricature perturbatrice. La lo-
gique essentielle du ressentiment est telle que chaque identité revendi-
catrice se conforme au méme paradigme général et présente mutatis
mutandis les mémes traits, mais chacune, repliée sur ses obsessions et
sur l'unicité de son déni de justice, voudrait avoir I'exclusive d'un récit
exemplaire de dépossession et de persécution qui perdrait de sa force
au vent de la concurrence.

Deux ressentiments en face I'un de l'autre. Ils se regardent avec ma-
laise, en chiens de faience. Ils se ressemblent d'ailleurs, comme lesdits
chiens de faience. [126] Mais les griefs de I'un relativisent ceux de
l'autre (ce qui déplait a I'un comme a l'autre) et leurs rancunes se cari-
caturent réciproquement.

m L'activiste du ressentiment découvre avec réprobation le ressenti-
ment des autres prétendants a I'état de victimes (il le recoit avec indi-
gnation quand ce ressentiment le prend soudain pour cible) mais il ne
reconnait pas en revanche la relativité de son propre ressentiment parce
que celui-ci lui parait découler de la nature des choses. On songera a la
parabole de la paille et de la poutre...

m Quant a I'égalité qui s'établirait entre les tribus..., ce ne sont plus
des égalités du tout, fondées qu'elles devraient étre sur une regle de jus-
tice commune — impensable et spoliatrice — mais des rapports d'inti-
midation réciproque (les chiens de faience), des donnant/donnant avec
a leur principe l'allégation de besoins et de desiderata inconciliables et
incompossibles. 1l ne faudrait pas d'ailleurs que sous prétexte de nous
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reconnaitre ses égaux un autre groupe ait l'intolérable prétention de
comprendre notre indicible caractere distinct en le diluant en fait dans
des abstractions humanitaires dont nous n'avons que trop été les vic-
times.

m Le ressentiment est fondamentalement antidémocratique car il ne
peut ni discuter ni faire de compromis, ni méme accorder une place dans
son programme revendicateur au ressentiment des autres.
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[127]

Les idéologies du ressentiment.

RHETORIQUE

Des argumentations sophistiques

Retour a la table des matiéres

m Le ressentiment se définit depuis Nietzsche comme un « mode de
production » des valeurs, comme un positionnement « servile » a
I'égard des valeurs — mais c'est une production qui cherche a se fonder
par la voie de raisonnements paralogiques, d'argumentations retorses et
sophistiques. D'ou l'importance centrale pour mon propos de reconsti-
tuer une rhétorique du ressentiment.

m Les travaux — nombreux — en études rhétoriques sur les paralo-
gismes, les sophismes et les fallacies se bornent souvent a dresser des
taxinomies, des typologies immanentes d'« erreurs » de raisonnement,
voulues ou inconscientes 91 sans poser d'abord qu'il existe des ordres
psychosociaux de regroupement, des dynamiques spécifiques du de-
raisonnement— par exemple les paralogismes du ressentiment : une
« mauvaise raison » ne vient jamais seule.

m L'avantage heuristique de I'analyse rhétorique, c'est qu'elle va per-
mettre au chercheur d'objectiver partiellement le « diagnostic » de res-
sentiment, de [128] montrer que la qualification de pensée du ressenti-
ment a 1’égard d'un secteur idéologique n'est ni gratuite ni spéculative
— quoique les dénégations qui operent dans cette pensée font que

91 C'est bien ici une distinction — entre sophismes et paralogismes — qui dans
les analyses empiriques n'est pas facile a faire. Elle supposerait qu'on voie
bien les intéréts qu'il y a a croire a ce qu'on dit.
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beaucoup des apodes sous-jacentes a sa sophistique soient refoulées de
la surface du discours, c'est-a-dire qu'elles exigent pour se dégager une
lecture symptomale — lecture interprétant radicalement (avec les
risques gque cela comporte) des lacunes et des glissements d'idées « bi-
zarres », de singuliéres inconséquences. Aboutissant a conclure que ce
qui est dit « en surface » ne se développe que pour détourner I'esprit de
certaines conséquences et de certaines inférences. (Voir a la fin de ce
livre la partie « Questions de méthode »)

m Le lieu véritable d'une critique antisophistique n'est ni dans la
« pure » logique de raisonnements défectueux, ni dans le seul secteur
de la manipulation cynique de raisonnements voulus trompeurs. Le do-
maine de la sophistique correspond a celui de la conscience mystifiée.
La conscience mystifiée ne se complait pas dans une illusion contem-
plative, les consciences mystifiées (mais parmi elles il y a sans doute
toujours des aveugles complets et des borgnes un peu roublards pour
les mener) se liguent pour raisonner et déraisonner ensemble, et c'est
sur ce terrain de la rhétorique persuasive gu'on peut bien les voir, leur
voir laisser apparaitre toute la faiblesse tortueuse de leurs « bonnes rai-
sons ».

Les théories rhétoriques intemporelles et formelles qui placent les
faux raisonnements entre la simple et « innocente » erreur — par glis-
sement subreptice, par mauvaise appréhension des données — et le so-
phisme délibéré, techniquement ourdi pour tromper quelgu'un, contour-
nent ce fait central, historique et sociologique, qui superpose la sophis-
tique aux faits de fausse conscience et d'aliénation.

[129]

m La rhétorique du ressentiment, donc. Elle sert deux fins concomi-
tantes : en démontrant la situation présente comme injustice totale, per-
suader de I'inversion des valeurs qui se trouve a son principe et expli-
quer la condition du groupe en renvoyant ad alteram partem tous les
échecs essuyes (en raison notamment du recours a des tactiques irréa-
listes pour la changer). Seconde finalité : valoriser la position victimale
et le mode d'étre du dominé ; dévaloriser les valeurs que chérit le do-
minant et qui vous sont inaccessibles en les montrant a la fois (cette
simultanéité est déja paralogique) comme chimériques, arbitraires,
ignobles, usurpées et causatrices de préjudice. Valoriser ses propres va-
leurs comme un donné, mais aussi toujours par comparaison dissimulée
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avec les valeurs des « autres ». « Falsification du baréme des valeurs »,
écrivait Nietzsche — mais, notons-le au passage, un tel baréme existait
donc pour lui ?

m Si le succes « séculier » n'est aucunement, en bonne logique, la
preuve nécessaire du mérite, la sophistique du ressentiment tire de cette
proposition négative la these que l'insucces ici-bas est au contraire un
indice dudit mérite.

m Une pensee a concevoir comme un enchainement logiquement im-
muable de stades rhétorico-dialectiques dans une relation de correctifs
heurtés les uns avec les autres : griefs, retournement de valeurs, déné-
gation, projection, autosatisfaction, etc. « Le chaudron était déja fendu
quand je l'ai regu ; je I'ai rendu intact ; et d'ailleurs je n‘ai jamais em-
prunté ce chaudron. » Ainsi s'énonce le vieux paralogisme du chau-
dron : trois arguments qui, pris isolément, seraient possibles, plaidables
et qui, s'ils étaient démontres, vous disculperaient, mais dont la copre-
sence trahit une volonté trop brouillonne de rejeter toute responsabilité
[130] pour le bris du fameux chaudron. L'argumentation du chaudron
est nulle a force de vouloir trop prouver I'innocence de dénonciateur.

Voyons maintenant : Je suis infériorisé, asservi et j'en souffre. Mon
infériorité est ma gloire et mon meérite. — Les biens, les vertus et les
talents dont se parent les dominants et leurs séides sont sans la moindre
valeur. — Ces biens, vertus, talents, ils nous les ont dérobés, ils en
jouissent a nos dépens, nous les revendiquons. — Nous sommes sans
aucune responsabilité envers la condition ou nous nous trouvons, tout
blame doit s'adresser aux Autres. — Nous avons egalement nos valeurs
et nos vertus qui valent bien celles des autres. — Nous dénongons I'os-
tracisme dont nous avons été frappés. — A chacun son axiologie et son
developpement séparé. — Notre rancune de victimes, de lesés doit
s'étancher dans une prochaine revanche ; il faudra faire rendre gorge
aux usurpateurs et leur imposer d'autres régles du jeu. — Nous serons
en droit de reprocher encore aux dominants les moyens déplaisants que
nous sommes contraints d'utiliser contre eux. — L'avenir nous libérera
de nos griefs. — Nous persisterons éternellement dans notre essence,
c'est-a-dire dans cette rancceur qui fait notre force et constitue notre
étre.
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C'est le raisonnement du chaudron, plus étendu que jamais : une sé-
quence heurtée de dénégations et de contradictions autour d'un manque
qui est mué en raison d'étre et qui nest pas assumable pourtant.

m Et encore, appartenant a la méme « logique » : nous revendiquons
le statut de victimes au nom de la justice, mais nous refusons tout arbi-
trage au nom d'une justice qui transcenderait nos rancunes et nos parti-
cularismes.

m Le ressentiment est humain (trop humain). « Vouloir le beurre et
I'argent du beurre », « Chacun [131] voit midi a sa porte », « Quand on
veut noyer son chien... ». Il ne manque pas de bons vieux dictons qui
illustrent ses paralogismes. Il est vrai que la Sagesse des Nations ne le
fait jamais qu'avec ironie tempérée d'indulgence.

Sophistique des regles de justice

m C'est ici une affaire de critique culturelle, mais aussi un point de
technique argumentative « juridique » qui mériterait une analyse appro-
fondie. Je ne puis étre que fort schématique.

Quels types de raisonnements sont ou peuvent étre lies au sentiment
de justice et a I'exigence de justice pour soi, pour les siens et/ou pour
tous ? Qu'est-ce qu'une exigence de justice pour soi, qui ne serait pas
exigence universelle d'un « A chacun son di » ? Mais une justice qui
ne « fait acception de personne », avec le bandeau sur les yeux de la
lustitia romaine, peut-elle étre absolument juste ? Ne faut-il pas que le
juge regarde en face chaque cas ? Quelles exigences poser entre la régle
de justice et les conditions concretes de jouissance de la justice rendue ?

Il faut partir de ce qu'on appelle la régle de justice au sens général :
elle énonce gu'« il faut traiter de fagon identique des étres et des situa-
tions essentiellement semblables ». Or, cette régle doit a tout coup, pour
pouvoir s'appliquer, étre appréciée et explicitée par d'autres regles en-
chevétrees qui relévent de topiques diverses : topiques de la qualité et
de la quantite, du remédiable et de I'irrémédiable, des identiques, des
comparables, des réciproques et des complémentaires (justice commu-
tative), des plans homogénes et des hétérogenes, de la congruence dis-
tributive (régle d'« A chacun le sien » — ce qui peut s'interpréter en une
logique particulariste), des commensurables et incommensurables,
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applications [132] qui relevent d'inductions par les précédents (juris-
prudence) ou de déductions par les principes généraux, — régles abso-
lues (« naturelles » ou inhérentes) ou régles soumises a réciprocité, a
accord contractuel, a obligation (du type « Noblesse oblige », ou toute
regle qui lie un droit a un devoir) ou a limitation inhérente (celles, qui
sont les plus courantes, ou le droit de I'un s'arréte ou commence le droit
de tous autres)...

Justice exigée a l'origine, au point de départ, justice dite en termes
modernes d'« Egalité des chances » (celle qu'en principe I'école démo-
cratique accorde a tous les enfants et qui a pour effet de légitimer dans
la « reproduction » sociale I'inégalisation progressive du parcours sco-
laire) ou justice a l'arrivée — c'est-a-dire avec obligation de résultats
identiques quels que soient les aléas. Justice corrective a I'égard de
chances inégales. « Justice » a I'arrivee qui doit alors, pour aboutir a ses
fins, imposer des handicaps (c'est un terme d'hippodromes) aux meil-
leurs et aux avantages. Justice corrective atavique parfois 92, Potentiel-
lement au moins, les concepts de justice et d'égalité qui semblaient con-
vergents, deviennent, dans ce dernier cas de figure, antagonistes. Les
notions-oxymores de justes inégalités et d'égalisations injustes vien-
nent ici rappeler une aporie qui est depuis toujours dans toutes les pen-
sées civiques et sociales.

On sait qu'il y a, vieille comme le monde, une sophistique de I'éga-
lité (I'égalité mécanique comme « lit de Procuste » qui est celle qu'af-
fectionnent les reclamations du ressentiment, celle qu'’on nomme aussi,
en étudiant diverses démagogies, cette « égalisation par le bas » qui
flatte l'inversion de valeurs et [133] apaise la rancune des abaisses). |l
y a la justice « plébéienne » comme obligation de rentrer dans le rang
et de « faire comme tout le monde », justice pour qui toute liberté et
toute différence sont suspectes. Il y a aussi une conception de la justice
comme punition des autres, qui seront par force « mis a votre place »
— imposition d'une inversion de réle, réalisation du mundus inversus
dans la vengeance du dominé.

Il 'y a certainement peu, il n'y a peut-étre pas de situation de justice
« naturelle » c'est-a-dire comportant sentence a priori, accordée abso-
lument comme droit d'essence et en dehors d'un contrat social ad hoc.

92 Dans la Chine maoiste, le fait de n'accepter a l'université que les fils et les
filles de paysans pauvres et d'ouvriers.
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« Egaux, pas de devoirs sans droits ! », chante-t-on dans L'Internatio-
nale, apres avoir cependant admis la réciprogue, celle mise de l'avant
par le droit bourgeois — « pas de droits sans devoir »... Or ici le res-
sentiment avoue volontiers sa préférence pour des droits sans devoir,
c'est-a-dire sans obligation ultérieure d'interagir contractuellement avec
les autres selon certaines regles et d'abandonner ses particularismes une
fois justice rendue.

(Aujourd'hui — on lira les essais de Gilles Lipovetsky —, le narcis-
sisme du droit sans devoir, de I'éthique indolore 93 est devenu constitutif
d'une culture molle, geignarde et philistine dominante. VVoyez le lien
que je suggerais plus haut entre ressentiment et narcissisme grégaire.)

On peut reconnaitre des exigences oratoires de justice qui tiennent
directement a ce que j'ai décrit dans la pensée du ressentiment comme
denégation préalable du monde empirique et du possible, et a la trans-
mutation des valeurs. On songera notamment ici [134] aux argumenta-
tions de justice prétendant de nos jours (et d'ailleurs de tous temps) s'ap-
puyer sur un état tres ancien des choses, sur une situation originelle
(mythique) qui aurait été transgressée, anéantie, refoulée et qu'il fau-
drait restaurer. Ici la justice se rend inséparable de cette réinvention du
passé dont j'ai parlé plus haut comme une des taches idéologiques du
ressentiment. Elle se préte au dogmatisme de rejet et de suspicion puis-
qu'elle exige qu'on fasse droit a son mythe si on veut la justice. La jus-
tice est alors comprise comme remise des choses en un ordre originel %4
— maxime dont le présupposé est que le vrai et le juste furent a l'ori-
gine, que le bon et le meilleur sont dans ce que I'ordre actuel des choses
a détruit, et « raisonnement » commun, Si on y regarde bien, aux res-
sentiments écologiques, nationalistes tres souvent, feministes-identi-
taires (avec un mythique Regne des femmes avant le patriarcat) et acti-
vistes-minoritaires divers.

C'est toujours le raisonnement quasi religieux qui prétend trouver
l'authenticité et le droit dans la transcendance dénégatrice, 1’antagoni-
sation pure et simple du monde empirique. Et qui, réclamant justice,

93 Gilles Lipovetsky, Le crépuscule du devoir. L'éthique indolore des nouveaux
temps démocratiques, Paris, Gallimard, 1992.

94 Effacement du long détour qui a conduit a I'état actuel — artificieux et im-
posteur — des choses. L'acte de justice méme consistera alors a dévaluer ce
monde régi par un mauvais démiurge.
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veut d'abord dévaluer en bloc ce monde « injuste ». Il absolutise I'adage
qui récuse la justice de ce monde dévalué et en appelle de ses régles, en
se mettant au service d'un monde a l'envers : « Summum ius, summa
iniuria ».

Dialectique éristique

m Dans le discours du ressentiment fonctionne une dialectique éris-
tiqgue sommaire, c'est a dire I'art [135] d'avoir toujours raison (c'est le
titre d'un amusant opuscule de Schopenhauer), d'étre inaccessible a
I'objection, a la réfutation comme aux antinomies qu'on décele chez
vous, le tout formant un dispositif inexpugnable et aussi une réserve
inusable (voir encore ici certains nationalismes avec leur perpétuation
démagogique) : on n'a jamais gagné, il demeure toujours des torts an-
ciens qui n'ont pas été corrigés, des cicatrices qui rappellent le passé et
ses miseres, le groupe dominant est toujours la et — si on n'est pas par-
venu a s'en debarrasser totalement, c'est-a-dire a lI'annihiler — il con-
serve toujours quelque supériorité, quelque avantage qui en fait
I'obstacle infini a la bonne image qu'on voudrait avoir de soi.

m Il y a quelque chose de diaboliquement simple dans les raisonne-
ments du ressentiment. Dans la logique « ordinaire », les échecs ou-
vrent la possibilité de revenir sur les hypotheses de départ et de les cor-
riger. C'est méme une des regles de la méthode scientifigue. .. Dans le
ressentiment, les échecs ne prouvent rien, au contraire, ils confortent
ledit systeme, ils se transmuent en autant de preuves surérogatoires
gu'on avait depuis toujours raison et que décidément « les autres » vous
mettent encore et toujours des batons dans les roues.

Un systéme ou les démentis de I'expérience ne servent jamais a
mettre en doute les axiomes, mais les renforce est un systeme inexpu-
gnable par nature.

Pratique de I'amalgame
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m Rhétorigue de I'amalgame. C'est un grand dispositif de simplifica-
tion du monde. Ce qui peut encore passer pour un avantage psychago-
gigue. Le ressentiment est manichéen, dénégateur, égocentrique, anti-
dialectique (au sens hegelo-marxien comme au sens [136] aristotéli-
cien). La principale de ces simplifications si pratiques de la pensée du
ressentiment est la « régle de I'ennemi unique » avec son grand moyen
argumentatif-discursif, I'amalgame. Il faut que I'ennemi n'ait « qu'une
seule téte » pour qu'on puisse esperer I'abattre d'un coup. Il faut que la
diversité de ses opinions, de ses intéréts et de ses modes d'étre ne soient
gu'un « rideau de fumée » qui cache une vaste conspiration. Il faut aussi
gu'on puisse reprocher a n'importe quel quidam de « I'extérieur », per-
sonnellement, tout le mal qu'on vous a fait, partant : qu'il vous a fait.
« Si ce n'est toi c'est donc ton frére / Ou bien quelqu'un des tiens... »
Qu'il confesse les crimes des autres et batte sa coulpe 9 !

Raisonnements et projections

m Les tactiques d'esquive et de brouillage rhétorique se compli-
quent : le discours du ressentiment procede volontiers dans son rapport
a I'Autre hai et dénoncé par projection. Il faut entendre projection dans
son sens classique. La projection est un cas particulier de ce que j'ai
appelé dénégation. Herméneutique par projection : « opération par la-
guelle le sujet expulse de soi et localise dans I'autre, personne ou chose,
des qualités, des sentiments, des désirs, voire des "objets", qu'il mécon-
nait ou refuse en lui. Il s'agit 1a d'une défense d'origine tres archaique et
qu'on retrouve a l'ceuvre particuliérement dans la paranoia. » (Vocabu-
laire de la psychanalyse de Laplanche et Pontalis) Le sujet attribue a
autrui les tendances, les desirs, etc., [137] qu'il méconnait en lui : le
raciste, par exemple, projette sur le groupe honni ses propres fautes et
ses penchants inavoues.

Exemple. On rencontre sans peine dans le jargon antisémite de ces
diatribes contre les Juifs qui prétent a ceux-ci le ressentiment méme qui,

95 Dans ces exigences rocambolesques, on peut déceler, sous des formes em-
bryonnaires, le grand modéle des proces staliniens avec ses saboteurs « bouk-
harino-trotskystes » recrutés a la fois par la Gestapo et par I'Intelligence Ser-
vice.
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a I'évidence, anime l'idéologue des « Aryens ». Ainsi de ce passage cu-
rieux de J.-H. Rosny Ainé cité cum lande par Edmond Picard dans sa
Synthése de I'antiseémitisme :

Le Sémite... est un vaincu surtout, un vaincu pas assez inférieur au
vaingueur pour se résigner, pas assez proche pour se diffuser, plein
d'une haine inextinguible justifiée par les lois de la concurrence eth-
nigue et par I'amertume d'un abaissement que la supériorité intellec-
tuelle et I'accroissement numérique des peuples d'Europe semblent
rendre irrémédiable 6.

Des raisonnements par les conséquences

m Le raisonnement par les conséquences est une des grandes caté-
gories de la logique ressentimentiste. Raisonnement par les consé-
quences (I'expression est ironique puisqu'il s'agit de décrire un anti-rai-
sonnement, une défense qui va a l'encontre des regles élémentaires de
raisonner — mais justement...) 97, c'est-a-dire la sorte de paralogisme
suspicieux qui ne prend en considéeration une donnée empirique ou une
regle suggeérée qu'apres avoir rapidement calculé si elles seront favo-
rables ou défavorables aux conclusions auxquelles déja irrévocable-
ment on adhere. Si le calcul montre que les données nouvelles risquent
de ne pas [138] contribuer a la prospérité des theses que le groupe che-
rit, il est plus expédient de les disqualifier d'emblée, de poser par
quelgue manipulation langagiere du new-speak local que noir c'est
blanc, blanc c'est gris et que ces données sont nulles et non avenues
avant méme d'étre discutées.

C'est notamment un genre de raisonnement par les conséquences qui
conduit a la recherche et a I'invention d'un autre systeme de valeurs, de
rationalité, de morale, etc. que celui dont se réclament les dominants.
De deux choses I'une, en effet. Ou bien, au bout du compte, les valeurs
recréées, réinventées par les idéologues des prétendus dominés ne se-
ront a I'examen qu'un avatar, un retapage des valeurs présentées jus-
qu'alors par les dominants comme universelles — aboutissement

96 Quvrage publié a Bruxelles, Larcier, 1892, p. 63.
97 C'est l'analyse de ce phénoméne qui ouvre le pamphlet bien connu de Jean-
Francois Revel, La cabale des dévots, Paris, Julliard, 1962.
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facheux car ce serait concéder au dominant une certaine légitimité et
humanité, une capacité d'avoir jusqu'a un certain point parlé au nom de
tous (et cela indiquerait en outre que la différence du dominé n'est pas
aussi essentielle qu'il 1a présente). Ou bien, et ce serait beaucoup mieux,
les valeurs nouvelles prendront le contre-pied des autres — auquel cas
elles seront bien en effet opposees, radicalement différentes, inouies...
la question restant de voir si ces contre-regles, contre-raisons et contre-
morales (qui prouveront bien pour le groupe qui les adopte qu'il avait
été dépossédé de ses biens axiologiques propres) vont permettre a ce
groupe de faire son chemin et de concurrencer victorieusement l'adver-
saire...

De la génétique mitchourino-lyssenkiste dans la « science proléta-
rienne » stalinienne, au mythe de la Femme-sorciére de tout temps im-
munisee contre la raison et la science des phallocrates (dans le fémi-
nisme dit « culturel »), aux denonciations islamistes-intégristes des
sciences et des techniques du Grand Satan occidental [139] tout d'un
tenant avec ses meeurs perverses : dans tous ces cas et bien d'autres qui
encombrent le siecle vingt, les dénégations auxquelles conduisent ces
raisonnements en dilemme n'ont guere servi, en fin de compte et sauf
erreur, le combat des groupes qui sont passés a l'acte et ont cherché a
appliguer dans le réel leur transmutations des valeurs.

m Un raisonnement dénégateur de cette farine apparait constamment
aux USA aujourd'hui : il est pré sent derriere les revendications de
groupes de pression critiquant les nouveaux manuels devant toutes les
commissions scolaires des Etats américains, comme insensibles a leurs
valeurs, a leurs griefs et a leurs certitudes 9. Dans ces batailles des
textbooks, il faut relever aussi l'autocensure inavouee des grands édi-
teurs scolaires qui engagent trop de millions dans la production de ces
ouvrages pour ne pas y supprimer tout ce qui pour rait sembler « insen-
sible » a I'estime de soi des idéologues automandatés des minorités.

Le sophisme de I'incommensurable

98 Voir sur ces batailles récurrentes : David L. Kirp, « Textbooks and Tribalism
in California », Tlic Public Interest, n° 104, 1991, p. 20-36.
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m Sophisme de I'incommensurable. J'en ai déja fait état en parlant
du « ressentiment dans la culture » plus haut. Ce sophisme se développe
comme suit. Comparons deux objets de culture — la musique d'Alban
Berg, les chansonnettes de Julio Iglesias : d'ou proviennent donc les
criteres dont on pourrait se servir pour déeclarer I'une de ces musiques
meilleure, plus significative pour I'humanite, plus « riche » que l'autre ?
Puis que ces criteres valorisent I'un de ces objets, affirmera-t-on, c'est
qu'ils ne viennent, qu'ils ne découlent que [140] de certains caracteres
de cet objet méme et des godts et valeurs propres au petit groupe porté
a le goGter et a le préférer, et ce au détriment des godts (ainsi indiment
devalueés) de ceux qui godtent exclusivement I'autre. On tourne donc en
rond.

Hatons-nous de conclure, suggere le relativisme du ressentiment :
toute comparaison et tout jugement sont un coup de force. Ce sophisme
de I'immanence des valeurs a des autarcies éthiques ou esthétiques in-
commensurables, entre lesquelles toute comparaison serait téméraire,
apparait insurmontable a bien des esprits peureux. S'ils ne trouvent pas
de conjectures rationnelles pour sortir de ces immanences juxtaposées,
c'est pourtant faute de les avoir cherchées.

Le sophisme de la témérité

m [l y a quelque chose de téméraire a juger des grandes passions
idéologiques, des militantismes vertueux et des modes intellectuelles, a
imputer de « fausse conscience » des idéologies censées défendre la
veuve et I'orphelin ; cela fait procureur ou cuistre, mauvais et dangereux
esprit dans une société ou regne une sorte de pacte de bonne entente
entre les ideologies a la mode. Ces idéologues montrent une mentalité
a la fois policiére et cléricale : celle qui pose que critiquer, c'est blas-
phemer, qu'objectiver des manieres de penser et de dire, c'est « manquer
de respect », que qualifier ou caractériser, chercher des causes et des
fonctions, c'est faire preuve de temérité.

Les idéologues du ressentiment ont pour mission d'exiger le respect,
au moins diplomatique, et d'intimider s'il le faut. Le ressentiment est
produit pour se maquiller en autre chose, se rendre mal identifiable, se
pourvoir d'alibis : qui prétend le deviner sous ses travestissements est
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témeéraire. Le ressentiment réserve [141] automatiquement une part de
la haine qu'il comporte a qui « s'arrogera %9 » le droit de penser, de cri-
tiquer. 1l considere que la critique, I'objection sont fatalement I'affirma-
tion impudente d'une supériorité usurpée.

La pensée du ressentiment ne voit que des allégeances ou des volon-
tés d'oppression. Alternative simple. Qui n'est pas avec nous et dans le
moindre détail se range du c6té des usurpateurs, de ceux qui de toute
éternité nous jugent, nous abaissent, nous privent de parole. On voit le
dilemme : adhérer aveuglément a la transmutation des valeurs ou bien,
en la critiquant de quelque fagon que ce soit, se ranger avec les oppres-
seurs. Devant les idéologues du ressentiment, se poser des questions,
c'est deja blasphémer ; objecter, c'est s'exclure.

Ressentiment et dogmatisme vont ainsi de pair. On aborde parfois
le dogmatisme de groupes et de partis comme répondant a des fins
semi-rationnelles : unir les militants face a un ennemi puissant, assurer
le respect des leaders, eviter le fractionnement... (Fins semi-ration-
nelles, je ne veux pas dire pleinement raisonnables ou humaines, mais
pourvues de « bonnes raisons » au regard de fins plus générales.) Je
crois gu'il faut imputer comme premiere fin de la position dogmatique,
le désir revanchard de baillonner, de censurer, d'humilier la réflexion
— cette aristocrate —, bref : le désir d'obscurantisme. Pour lui-méme
et non comme instrument d'unanimité militante. 1l y a un bonheur a
réduire les mauvais esprits au silence et ce bonheur, les esprits cléricaux
I'ont ressenti a travers les siecles.

Comme les objecteurs et les dissidents ne sont jamais trop nom-
breux, connaissant le prix a payer, les tribus de ressentiment peuvent
leur infliger des punitions exemplaires. On peut signaler ici la réproba-
tion [142] automatique qui s'abat sur quiconque met en doute les statis-
tiques « a la hausse » dont s'encombre la presse des années 1980 et 1990
au service de son sensationnalisme vertueux.

Les groupes de ressentiment, eux, ne sont pas composés de téme-
raires. Que non ! Leurs adhérents ne sont pas portés a la critique, ils en
percoivent tous les dangers ; ils se sont d'ailleurs entrainés a interpréter
toute critique « contre eux » comme preuve a contrario que leur trans-
mutation des valeurs est bonne et juste, et qu'il faut faire bloc. Us

99 C'est un mot de sa phraséologie...
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redoutent peut-étre I'étape future des « illusions perdues » (on fera
quelque jour, sans romantisme ni philistinisme, I'histoire intellectuelle
de l'aprés-guerre 1945-1990 sous cette perspective des illusions per-
dues, qui sera aussi I'étude des « retournements de veste » et des auto-
critiques omises et refoulées).

Vers le dehors, lI'idéologie du ressentiment procede par intimidation.
Pour ses membres, elle s'organise comme un fidéisme : elle exalte la foi
et rabaisse I'examen 100, Fidéisme : catégorie importante pour I'analyse
de la culture émergente. Cette culture — a travers les moyens croissants
de massification — dispose d'autres procedés « soporifiques » destinés
a assoupir la critique et a pervertir la révolte. Mais le fidéisme, qui est
I'exigence commune a toutes les idéologies tribales, a pour premier ef-
fet une banalisation et une normalisation de I'autocensure. Celle-ci est
I'objet [143] d'une pédagogie déterminée, d'une inculcation constante.
On entre dans une culture qui prétend exalter la « liberté d'expression »
sans plus tolérer la pratique de la liberté d'esprit. Autocensure, c'est une
catégorie large : il faut y englober toutes sortes de discordances deve-
nues normales, normalisées, entre ce qu'on sait, ce qu'on pense et ce
gu'on dit : pharisaisme, hypocrisie, philistinisme, mauvaise foi et mau-
vaise conscience... L'autocensure est un des caractéeres des sociétés pu-
ritaines : celles-ci n'exigent pas vraiment la foi intérieure, la vertu ar-
demment embrassée, ni la chasteté ; elles exigent une révérence appa-
rente a I'égard des valeurs, une soumission apparente a la répression des
« instincts » et des mauvaises penseées.

L'analyse de la sophistique du ressentiment consiste pour moi a pla-
cer les faits ou les etapes psycho-idéologiques dans une sequence « ge-
nérative ». Le ressentiment est premier ; d'ou la transmutation des va-
leurs ; le repli identitaire ; la sophistique persuasive dont je fais main-
tenant le tour ; le dogmatisme et le fidéisme enfin, expressions de I'« ab-
solutisme de groupe » avec la répression de la critique comme « inso-
lence ». Cette dénonciation de la critique, assimilée a de vilaines et

100 La condamnation vertueuse de certaines critiques « sans autre forme de pro-
cés » : un bon sujet d'enquéte : se demander ce qui, dans telle société, est auto-
matiquement suspect, ce qui permet de condamner ou d'exclure sans « forme
de proces », de faire I'économie d'un proces qui réclamerait enquéte et exa-
men. L'hégémonie culturelle qui « oblige a dire » est aussi ce qui refoule in-
cessamment dans l'indicible, I'extravagant, l'obscéne de certaines « opi-
nions ».
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odieuses manceuvres, cela s'appelle « brouiller les cartes », mais c'est
une technique sophistique éprouvée. Dans le mouvement ouvrier d'au-
trefois, des leaders dogmatiques ont volontiers accusé d'« aristocra-
tisme » les prétentions de quelques-uns a la critique des « résolutions
unanimes ». Le concept-injure d'« aristocratisme » fait bien apparaitre
le rapport direct du dogmatisme a I'inversion des valeurs, laquelle met
aussitot en équation libre critique et supériorité usurpée !

m Contre la tentation des raisonnements téméraires, il y a ce grand
dispositif psychagogique, qui aujourd'hui joue a plein : la mauvaise
conscience, ses [144] révérences et ses tabous. Voyez le sophisme si
répandu, du journalisme militant aux travaux « savants », qui veut
gu‘une doctrine quelle qu'elle soit qui s'appuie sur quelque injustice pro-
bable — ou s'en reclame et s'en justifie — doit benéficier ipso facto de
I'immunité critique, qu'il faut I'excuser de tout : généralisations arbi-
traires, sophismes évidents, mystifications délibérees, mises au service
d'une Cause aussi « pure »...

Une pragmatique tribale

m L'étre de ressentiment dévide des simulacres de raisonnements
non tant pour convaincre le monde extérieur — dont il n'attend finale-
ment rien de bon — que pour ressasser sa verité aux oreilles des siens
et dissuader de toute velléité de critique les membres de sa tribu qui
seraient tentés de raisonner « par eux-mémes » ou qui pourraient avoir
des doutes. Il leur interdit de s'écarter de la foi tribale et de se dérober
a la discipline de groupe. Convaincu de lI'union néfaste et conspiratoire
des autres, il exige des siens l'unanimité, la soumission sans murmure
aux articles de sa foi. Le ressentiment est un trou noir, la lumiére de la
raison n'en ressort pas. « Qui n'est pas avec nous est contre nous » :
grande formule inconditionnelle qui a été appliquée avec de multiples
variantes par tous les ressentiments. Le colt de la dissidence est
énorme. Il n'y a pas de différence pour les doctrinaires tribaux entre la
critique de détail et I'apostasie totale. Ceux qui seraient tentés par lI'indé-
pendance d'esprit doivent y penser a deux fois.

m Ressentiment et esprit d'orthodoxie : le ressentiment agglomere,
Il fait masse, tribu, troupeau, la doxa de grief et de rancune sert de
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bergére a la masse moutonniére : elle la rassemble et empéche qu'on
aille béler a I'écart du troupeau.

[145]

m Parler entre soi, entre méme ethnie, méme sexe, méme identité —
et se comprendre a demi-mots. Finalement communier dans la chaleur
de I'implicite et du malentendu. Tout nationalisme est par exemple plein
de questions qu'il ne faut pas poser.

m L'arsenal rhétorique du ressentiment comporte aujourd'hui I'inter-
dit terroriste intimant aux « observateurs » de ne pas raisonner jusqu'au
bout de leur logique objectivante, de ne pas aboutir a des conclusions
qui feraient voir sous un éclairage trop net les griefs tortueux, les ma-
nichéismes. Seul le dominé a droit de dénoncer, d'expliquer sa domina-
tion et d'y trouver remede 101,

L'étre de ressentiment a horreur des objectivations venues de I'exté-
rieur qui seraient « insensibles » a sa « spécificité ». Il faut toujours lui
rendre hommage d'abord, tenir compte de son hypersensibilité, de ses
susceptibilites d'écorché. Quand I'hnomme du ressentiment accepte de
parler a quelqu'un a qui il suppose d'abord de la bonne volontg, il finit
par devoir dire, défrisé : « Vous ne pouvez pas comprendre décidé-
ment. » Apologie de I’incommunication : voir les travaux d'analyse du
discours de Deborah Tannen — tels du moins qu'ils ont été compris —
concluant que les deux sexes ne parlent pas le méme langage : You Just
Don't Understand, best-seller américain en 1991-1992.

m L'habitude prise de comparer pour revendiquer puis du méme
souffle de nier qu'aucune comparaison soit intervenue devient une né-
vrose collective prolongeée. Le ressentiment est a voir se répéter cons-
tamment [146] et se renforcer comme cause et denégation immediate
du collectif insucces de ses entreprises.

m On peut lire sous-jacent a la logique du ressentiment un dilemme
par les conséquences que I'on refoule bien vite : celui-ci vous justifie
de refuser obstinément d'envisager de vous placer d'un autre point de
vue. Les raisonnements du ressentiment doivent étre butés, tétus, har-
gneux s'il faut. S'il n'en était pas ainsi, si toute I'nerméneutique du

101 Voir « ... Un gauchisme naif qui fait de chaque acteur le seul détenteur du vrai
sens de ses conduites. » (J. Verdés-Leroux, Au service du Parti, Paris,
Fayard/Minuit, 1983).
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ressentiment était simplement ouverte a débat, alors j'aurais sans doute
a reconnaitre avoir quelque part a mon propre malheur, certains de mes
godts et de mes dispositions et mon ressentiment méme seraient suscep-
tibles d'étre diagnostiqués comme des signes d'une condition aliénée,
de peu de raffinement et de « grandeur », et alors seule la lutte dans le
monde empirique, en partie donc sur le terrain de I'adversaire et non un
programme de mundus inversus chimérique, pourrait m'émanciper, et
de fait m'émanciper d'abord de moi-méme. De sorte qu'émancipé de
tout cela, je ne serais plus ce qui fait mon identité présente, c'est-a-dire
un nceud de rancunes. Et donc hélas, je ne serais jamais vengé, moi,
puisque mon moi futur aurait depasse, liquidé ce pour quoi je fais de
I'avenir auquel j'aspire une simple revanche du passé.

m Revenons sur le plan des dispositifs rhétoriques, au relativisme ou
au separatisme idéologico-tribal : un jugement, une opinion valent, a
priori, sans considérer leur contenu ou leur force, ce que vaut congéni-
talement leur énonciateur. Et congenitalement on nait a l'intérieur du,
ou contre le peuple de ressentiment. Dedans ou dehors. Audible donc
ou inaudible. D'ou I'argument ad personam généralise. Disqualifier I'ar-
gumentateur extérieur pour faire I'économie d'une discussion oiseuse.
Et dire aux siens : n'écoutez pas ces gens-la, bouchez-vous les oreilles,
ils ne sont pas des [147] n6tres, ne leur prétez pas attention, vous ris-
queriez de répliquer et vous seriez en fin de compte amenés a vous voir
avec quelque recul et a relativiser vos griefs. Vous seriez peut-étre ame-
nés a voir aussi que d'autres peuvent avoir des griefs contre vous car
(en dehors du manichéisme idéologique) il n'y a pas de pures victimes
et de purs oppresseurs dans les relations politiques et sociales, il y a des
relations, inégales certes, de dépendance réciproque et d'imposition de
pouvoirs partiels. Le contentieux de I'un, si gros soit-il, n'invite pas a
ne pas considerer le contentieux de son adversaire. D'autres pourraient
plaider leurs griefs et vous interdire de vous boucher les oreilles.

m N'avoir de compte a rendre qu'aux siens. Devant tout jugement,
toute invocation de valeur ou de norme, se demander d'abord quelle est
I’identité de I’évaluateur. Appartient-il a notre groupe, nous sommes
préts a I'écouter... Sinon, ce qu'il dit est d'emblée sans portée. Ses argu-
ments les plus pressants ne sont que 1’épiphénomene de I'hostilité dont
son groupe nous poursuit et cela ne nous atteint pas.
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m Qui n'est pas avec nous est contre nous. Et si vous n'étes pas, avant
tout débat, avec nous, nous ne discuterons pas. Voyons donc mainte-
nant ce que vous aviez a dire...

m Le ressentiment se sert de la rhétorique pour justifier en fin de
compte le fait qu'il ne veut pas discuter puisqu'il ne peut souffrir d'avoir
tort ou d'étre mis en contradiction, signes que sa dialectiqgue méme se-
rait vulnérable. Mais il veut bien tout de méme se trouver des puis-
sances tutélaires, des doctrinaires et des guides parmi les siens et faire
remise de soi. Il a besoin de porte-parole, de procureurs et de tribuns
derriere lesquels le peuple de ressentiment psalmodie en chceur antique,
approuvant sans cesse.

[148]

m Suite et fin des paralogismes du chaudron. Si nous n'avons pas
réussi a vous égaler jusqu'ici, c'est que vous avez truque les regles du
succes. Car nous vous valons et nous n'avons d'ailleurs pas a le démon-
trer. On peut dire encore mieux, si le succes des nétres ne vient toujours
pas égaliser les situations : acceptez donc de rejouer toute la partie avec
un handicap que nous déterminerons, ou créons des régles par les-
quelles toute évaluation sera téméraire. Décidons par exemple que qui-
conqgue fait mine d'évaluer perdra la partie. Ou enfin : nous ne sommes
faits pour aucune de vos regles présentes ou futures, toutes nous frus-
trent et nous font ombrage car nous ne sommes pas de la méme espéece
gue vous. Nos valeurs ne seront jamais les votres ni notre facon de rai-
sonner. Quand vous nous aviez impose quelque dispositif discrimina-
toire, nous avions poussé les hauts cris, mais ce que nous voulons en
fin de compte, c'est deux regles du jeu : une pour nous, une pour vous
et les votres. Continuons la partie a partir de la.

m De la sophistique argumentative a la falsification pure et simple,
intimidation, manipulation propagandiste, censure, désinformation : a
mesure que le monde réfute vos calculs, vous inflige des défaites, mé-
tamorphoser au moins sur papier ces defaites en victoires — faute de
changer le monde, changer au moins sa transcription — ; reécrire le
passe, reinterpréter le présent de facon a ce qu'il n'ait I'impudence
d'infliger aucun démenti aux doctrines du groupe. Une bonne part de
I'histoire du « socialisme réel » passe par ces manceuvres.
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m Le ressentiment, s'il est peu rationnel, ne se motive pas moins en
sous-main par de « bonnes raisons 102 », Plus exactement, le choix
d'une rhétorique du [149] ressentiment, dans une querelle sociale don-
née, peut s'expliquer par de bonnes raisons immédiates : I'autocritique
est douloureuse et peut paraitre démobilisatrice ; le ressentiment donne
des benéfices ideologiques immediats ; il s'inculque et se propage faci-
lement ; il fait masse, au contraire de propagandes plus nuancées et
complexes qui dépendent de l'effort rationnel de leurs éventuels
adeptes.

Pathos

m Le ressentiment — rapproché sémantiquement de rancune, envie,
rancceur... — est dans le langage ordinaire une passion mauvaise, dou-
loureuse, pénible, en quéte d'exutoire. Mais pour Nietzsche et pour les
philosophes qui diversement ont retravaillé la notion, le ressentiment se
definit d'abord comme une axiologie, inscrite dans une « vision du
monde ». C'est un systeme de valeurs étaye par une fagon spéciale d'ar-
gumenter sur la société et sur sa propre condition.

Or, ces deux approches ou ces deux conceptions sont en fin de
compte inséparables. Le ressentiment est a la fois pathos et logos ; la
disjonction classique du pathos et du logos est inadequate dans le cas
de I'étude d'un phénomeéne synthétiqgue comme le ressentiment. Mais
quel rapport entre ce pathos et ce logos — entre frustration et argumen-
tation ? L'étre de ressentiment juge et interprete, mais il le fait avec sa
souffrance, sa déception et ses haines. Il argumente pour transmuer
cette souffrance en quelque chose de tolérable — une vision du monde
consolante — et pour divertir cette souffrance, détourner le trauma-
tisme vers d'autres passions moins debilitantes — pitié pour les siens,
sentiment de son mérite prouvé par ses échecs mémes, haine des victo-
rieux et des posseédants, iconoclasie des valeurs d'autrui. Il connait a
travers sa douleur et sa [150] frustration ; il n'argumente pas pour cla-
rifier son rapport au monde, mais pour anesthésier sa peine originelle.

102 Voir la discussion de cette notion chez R. Boudon, L'art de se persuader des
idées douteuses, fragiles ou fausses, Paris, Fayard, 1991.
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Il'y a ici sGrement quelque chose de général a la rhétorique, c'est-a-
dire a I'univers du débat probable et de la doxa : la passion dans la rhé-
torique des débats publics, ce ne sont pas seulement ces « figures de
passions », ces simulacres émotionnels mis en discours, montrant la
passion (donnant en spectacle la passion) de I'orateur et stimulant les
passions éveillées dans l'auditoire. C'est justement aussi la passion
comme origine de toute construction rhétorique, origine partiellement
refoulée des arguments et des theses auxquelles on croit. D'ou vient la
foi dans les idéologies ? D'une passion antérieure ou de la « schémati-
sation » explicative et hortative du réel a laguelle elles procédent ?... La
vraie source de la pensee sophistique n'est pas dans P« erreur de juge-
ment » ou dans la volonté de forcer consciemment un raisonnement fal-
lacieux, elle est dans la « logique des sentiments » (pour reprendre le
titre d'un traité de Théodule Ribot paru au début de ce siecle).

m Le ressentiment se reconnait donc a son style, a sa rhétorique de
pathos : il fait des scénes, il étale sa colére, son humiliation, ses ran-
cunes, ses revendications toujours insatisfaites, il ressasse les outrages
subis, les incompréhensions essuyees. Il ne souhaite pas faire preuve de
sang-froid, ni accepter d'argumenter ses revendications et d'étre peut-
étre acculé ainsi a examiner des compromis. Quand on n'est pas de son
avis, il s'indigne, il étouffe a la moindre réserve ; toute réticence a en-
dosser sa vision des choses le confirme dans le fait qu'il est opprimé et
isolé et que le monde alentours ne lui veut que du mal. Si on lui de-
mande de prouver hors de doute certains faits allégués ou de prendre en
[151] consideration d'autres données, il se trouve mal, pousse des cris
aigus, donne ainsi (peut-étre s'en doute-t-il dans des moments de luci-
ditée fugaces) la mauvaise impression que sa cause n'est pas si bonne
qu'il faille la défendre par tant de pathos et d'« hystérie ».

m Le pathos du ressentiment comme auto-intoxication, enivrement
entretenu dans I'ame de ses zelateurs par sa propre propagande. « Ne
préche que des convertis... » Comme un homme toujours entre deux
vins. Et le ressentiment enivre ses zélateurs car « il ne met pas d'eau
dans son vin »,

m Le privilégié se flatte volontiers d'étre « en possession de lui-
méme », son ethos de discussion est le flegmatisme, alors que pour le
subordonné asservi la revendication se mélange toujours de mélo-
drame ; le dominé est « possédé » — d'ou le pathos comme reméde a
une dialectique faible.
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m Le pathos permet a la fois d'intimider I'adversaire ou le témoin de
ces gesticulations et de dissimuler les déficiences du logos, de la dia-
lectique, la difficulté a communiquer. Mais I'hnomme et la femme de
ressentiment soupconnent que leurs adversaires jugent avec mépris et
une ironie plus ou moins dissimulés, du haut de leur « supériorité »
maudite qui trouve ici une occasion de plus de s'affirmer, toute cette
« theatralité » — et ce jugement, a bon droit soupconné, renforce le res-
sentimentiste dans son ressentiment. Il voulait que ses acces de rage
attirent I'attention, impressionnent et voici que lI'adversaire lui fait sentir
de facon cuisante que les tactiques oratoires de grand pathos sont des
indices non douteux de I'aliénation. Il doit se contenter de parvenir au
moins a exaspeérer au bout du compte, a fatiguer la patience des autres.

La dialectique du ressentiment intimide. Elle cherche a intimider.
Avec son pathos et ses inconsequences, [152] elle place I'auditeur de-
vant un dilemme embarrassant : ou dire a la victime autoproclamee
qu'elle raisonne comme un tambour percé — par cette outrecuidance,
se voir placé aussitot dans le camp des adversaires et confirmer ainsi le
ressentimentiste dans sa vision des choses ; ou approuver du bout des
levres, garder « de Conrart le silence prudent », justifier cette prudence
ou cette condescendance par une sorte de pitié philanthropique. La lo-
gique barbare du ressentiment n'est-elle pas une preuve surérogatoire
du fait que le peuple de ressentiment a bien été dépossédé ? Il peut étre
méritoire de ne pas éplucher de trop prés les dossiers et les réquisitoires
de gens qui semblent avoir tant et de si criants sujets de plainte.

On peut lire dans les grandes tirades des doctrinaires du ressentiment
une intimidation explicite et une supplication muette : ne vous avisez
pas de nous révéler que nos théories n'ont pas le sens commun, cela
nous ferait trop de peine. Si d'ailleurs vous dites que nos convictions
n'ont pas le sens commun, cela prouve que vous aussi vous placez du
coté des dominants, donc, nous sommes bien d'éternels brimés et tout
le monde est contre nous — et donc nos théories sur le monde ont bien
le sens commun ! Le dilemme ad hominem conforte sa logique inexpu-
gnable.

m [l y a un chantage implicite ou parfois explicite dans le militan-
tisme du ressentiment. Rien ne pourra nous lasser, alors si vous voulez
I'apaisement et I'narmonie, cédez a nos revendications. Quand nous au-
rons ce que nous voulons, nous vous ficherons la paix. Peu importe que
nos griefs vous paraissent mal fondés, faites-y droit et nous ne vous
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harcelerons plus. On peut céder a ce chantage pour découvrir gque, le
compromis une fois conclu, rien n'est arrangé et tout recommence. Le
compromis lui-méme engendre des griefs [153] nouveaux qui viennent
s'ajouter aux anciennes rancunes. Pour I'homme de ressentiment, I'ap-
pétit vient en mangeant.

Littératures et sciences tribales

m La littérature du ressentiment, ce sont par exemple les rodomon-
tades lyriques des vaincus : L Aiglon et Chantecler de ce pauvre Ed-
mond Rostand, trente années encore apres le Traité de Francfort. Mé-
diocres chefs-d'ceuvre ! Le ressentiment est brouillé avec le sublime et
avec l'ironie, deux formes esthétiques pour sujets pleins. Son esthétique
clinquante et emphatique le trahit, c'est un pastiche de sublime, a I'élo-
guence ampoulée et geignarde 103,

m On a vu paraitre dans les années 1980 des littératures du ressenti-
ment. Les littératures canonisées par le « Systeme » et louées dans le
vaste monde ne parlent pas de nous ni de nos griefs, ou n'en parlent pas
bien. Cette indifférence nous fait ombrage, ce point de vue qui nous
objective n'est pas sensible a nos valeurs. Nous aurons donc chacun
notre propre littérature qui montrera le monde sous le point de vue ex-
clusif de notre narcissisme identitaire. Cela fait penser a une fameuse
chansonnette des années "trente : « Quand un vicomte / Rencontre un
aut' vicomte / Qu'est c'qui s'racontent ? / Des histoir's de vicomtes... »

m Littératures et esthétiques tribales : dans la mouvance des dis-
cours et doctrines identitaires, les littératures de particularisme « grou-
pai » qui ont trouvé preneur depuis douze ans, aussi divers — quant au
talent — que Renaud Camus, Nicole Brossard, [154] A. Haley, le ci-
néma de racines et de réenracinement, de la Communauté des Etats

103 Cela remonte haut : « Nous l'avons bu, votre Rhin allemand.. et autres rodo-
montades chauvines.
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indépendants aux USA (le cinéma militant ethno-activiste afro-améri-
cain par exemple, celui de Spike Lee, Malcolm X, etc.)....

m Et des sciences tribales se mirent a pulluler — par haine de toute
quéte d'objectivation universellement recevable et par horreur de la cri-
tique publique. Par suspicion a I'égard de la tradition scientifique méme
dans laguelle il y a toujours eu un ferment de rébellion et de non-con-
formisme, et une volonté fondatrice de I'autonomie du champ scienti-
figue de n'avoir pas a se soumettre a la doxa — pas plus a ses idées
vertueuses qu'a ses ignorances.

m Sur la doctrine féministe des deux sciences, science phallocratique
et science feministe, on ira lire la diatribe de la physicienne Francoise
Balibar aux Etats généraux des femmes 1989, dénoncant cette thése qui
veut qu'il y ait ou qu'il faille inventer au plus tét « a c6té de la science
gue nous connaissons, une science autre, une science féminine qui n'au-
rait pas les mémes pratiques que la science officielle, qui ne conduirait
d'ailleurs pas aux mémes résultats (1) et qui tiendrait son caractere dif-
férent de ce qu'elle serait pratiquée par des femmes 104 », La chercheuse
conclut en établissant ce lien entre ressentiment et conduite d'échec que
j'ai signalé plus haut : « [...] c'est le plus sGr moyen de perpétuer I'infé-
riorité des femmes dans ce domaine [des sciences exactes]. »

104 Etats généraux des femmes 1989, Paris, Des femmes, 1990, p. 221.
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[155]

Les idéologies du ressentiment.

HERMENEUTIQUE

Retour a la table des matiéres

m Herméneutique du ressentiment : tout est ramené au tort subi, et
on parvient a voir la manifestation de ce tort dans tout ce qui est diffe-
rent de soi, et qui est aussitot percu comme un privilége abusif. L'étre
de ressentiment est devant le monde comme un obsessionnel devant une
tache de Rorschach. Herméneutique sans surprise : I'étre de ressenti-
ment recoit la confirmation perpétuelle de ses axiomes et de ses soup-
cons.

m Des herméneutiques simplistes. Axiome : que toute valeur prédo-
minante et toute vérité établie ne sont que de l'intérét travesti. D'ou ces
concepts polémiques de pur amalgame qui font I'économie d'une cri-
tique et marchent bien dans I'idéologie américaine des années 1980-
1990, Eurocentrism, Americanocentrism, Phallocentrism et autres de
méme acabit.

m Rhétorique des sophismes et « folie raisonnante ». La psychiatrie,
des le siécle passé, identifie et classe les « désordres mentaux sans de-
ficit intellectuel » — on pourrait dire : bien au contraire, il y a dans les
grandes constructions paranoiaques, dans les « délires chroniques
d'interprétation », une tendance pathologique a sur-raisonner, a pousser
trop loin ses raisons et raisonnements. Paranoiaque, I'étre de ressenti-
ment « se sent visé » constamment et ne croit jamais a I'innocence [156]
ou a l'indifférence de I'Autre, des autres. 1l y a donc un paralléle a faire
entre son herméneutique rancuniére et des catégories de la psychopa-
thologie, de la « folie raisonnante » (voir Antoine Porot, Manuel alpha-
bétique de psychiatrie clinique), avec ses sous-catégories : « délires de
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revendication, de quérulence, délires de préjudice... » Folie raison-
nante : les formes du raisonnement, mais au service du délire.

Les sociologues et les historiens font constamment ce paralléle —
on n'a qu'a prendre comme exemples les caractérisations psychopatho-
logiques lancées « en passant » sous la plume des historiens de I'antisé-
mitisme 105, Mais les historiens ne soutiennent pas théoriquement (a ma
connaissance) ces catégories de la « folie » idéologique — par crainte
peut-étre de retomber dans les explications sommaires d'un Le Bon et
autres psychologues « des foules » du début de ce siécle. Ce qu'il faut
chercher a penser, ce sont les limites de I'effet-discours, ce moment ou
des discours, portés par une hégémonie ideologique, dotés d'un pouvoir
de seduction (d'imprégnation), donnant force a des passions latentes,
deviennent des forces historiques susceptibles de mouler les « atti-
tudes » et les « mentalites » de beaucoup, de tout un groupe, de toute
une collectivite — en dépit d'une marge de mauvaise foi et de restric-
tions mentales qui va [157] expliquer que de tels groupes puissent étre
« retournés » et changer de cap du jour au lendemain 106,

La question ne se place pas sur le terrain médical de la « folie rai-
sonnante », mais sur celui, sociologique, du pouvoir des discours, pou-
voir notamment sur des groupes « déboussolés » et avides de grossieres
et consolantes « explications » a la mesure de leurs rancceurs. Ces faits
sociologiques la sont simplement isomorphes des faits désignés dans

105 voir Michel Winock, Edouard Drumont & Cie (Paris, Seuil, 1982) : Winock
parle des antisémites en termes d'« aliénation mentale » et de « para-
nofagues » des la deuxieme page — or, non : Edouard Drumont était aussi
« équilibré » que la plupart de ses contemporains (ce qui est peut-&tre un mau-
vais critére !). Ces mots sont lancés comme suggestions métaphoriques,
comme d'inévitables catachreses qu'on ne veut pas assumer littéralement. Au
reste, dans les qualifications psychopathologiques de dynamiques idéolo-
giques, on peut trouver plus violent ; qu'on songe a Nietzsche qualifiant le
nationalisme de « rage nationale », ce qui demeure tort pertinent pour cette
maladie de la raison.

106 parce qu'il y a cette marge de mauvaise foi, d'adhésion avec une réserve in-
consciente d'agnosticisme, les effets de conviction idéologique ne s'identifient
justement pas a autant de pathologies individuelles. Les hommes de ressenti-
ment ne « croyent pas a leur mythe » (pour pasticher Paul VVeyne) irrévoca-
blement. Et les convictions les plus intransigeantes — qu'on songe aux
maoismes, aux tiers-mondismes « de jeunesse » — font place a lI'acceptation
aveugle du Monde ou on réussit.
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les catégories psychiatriques — « délires de revendication, de quéru-
lence, délires de préjudice... »

m Autisme et solipsisme groupusculaire. Une position du sujet col-
lectif : seul avec ses valeurs face aux autres, a tous les autres, hostiles
ou envieux et dans tous les cas incompréhensifs. Un tel sentiment inté-
riorisé engendre sans peine de la paranoia.

m Les (il)logiques du ressentiment : on est souvent conduit a les qua-
lifier en ayant recours aux termes désignant les mécanismes psychoné-
vrotiques que I'on percoit sous-jacents a ses paralogismes : Verleugnug,
dénégation, projection (j'en ai parlé plus haut), refoulement, méca-
nismes de defense... C'est que I'analyse freudienne, notamment, com-
porte une réflexion sur la rhétorique de la justification de soi.

Dans ses analogies avec la névrose (mais ne serait-il pas le noyau de
beaucoup de nevrose ?) 107, le ressentiment [158] est hystérique, il est
paranoiaque et il est obsessionnel, il interprete monoidéiquement, et
pour cause : les apparences sont contre lui, d'une part, et de l'autre il lui
faut traiter tous les événements du monde comme se rapportant a son
probléme. Il se raconte les histoires continuées de romans familiaux in-
terminables. Il cherche a nier que le monde apparent ou il est peu soit
le vrai — c'est le monde d'un démiurge malveillant.

107" Voir Mélanie Klein, « Envy and Gratitude » (1957), dans I'ouvrage du méme
titre, Londres, Hogarth, 1975.
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[159]

Les idéologies du ressentiment.

FONDATIONS

Différend et arbitre transcendantal

Retour a la table des matiéres

m Les vérités tribales daujourd’hui (en déshérence de I'esprit reli-
gieux) cherchent désespérément ici-bas un Arbitre transcendantal, équi-
table et bienveillant qui leur rende totale justice, dont les regles de jus-
tice ne favoriseront pas les Autres. Dans le doute, lesdites tribus s'oc-
cupent a transformer tout litige en différend (Jean-Francois Lyotard),
c'est a dire a mettre en cause — en portant plainte a un Tribunal chimé-
riqgue — les regles de droit censées étre jusqu'alors applicables au litige,
en les déclarant insensibles a la « différence » de leurs griefs et des lors
favorisant fatalement l'autre partie. La Tribu ressentimentiste a de
bonnes raisons a partir de I'adage Summum ius, summa iniuria et a ne
pas sortir de la pour fonder sa récusation des Juges de ce monde.

D'ou le lugubre spectacle de la fin de ce siécle vue a travers les jour-
naux et les média : une société de litiges et de différends, trainés sans
répit du tribunal de district a la Cour supréme. Avec en plus les statis-
tiques qui « prouvent » ce qu'on avance. Faute de criteres civiques par-
tagés et d'espoirs communs, il ne reste que I'éternelle et anonyme sta-
tistique qui objective la victimité des victimes et qu'il est toujours mé-
ritoire de tripatouiller.
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[160]
Tribalisme et relativisme

m Relativisme et tribalisme : le relativisme fournit une légitimation
sophistique aux axiologies tribales et victimales, a la genese particula-
riste de valeurs de repli et de dénégation. Il est devenu un principe co-
gnitif parfaitement approprié aux intéréts immeédiats de la position res-
sentimentiste. Egocentrique et monophonique, I'idéologie du ressenti-
ment trouve dans le relativisme anthropologique et philosophique la
justification de ses fétichismes. Paradoxe en effet et curieux aboutisse-
ment de I'histoire du criticisme et de la pensée genéalogique 108 !

m Le réle de rhéteurs contemporains a effets brillamment simplistes
dans la propagande relativiste jointe a la theorie purement oratoire de
I'omniprésence hyperbolique de I'oppression : « Toute langue est un
classement et [...] tout classement est oppressif [...] La langue est tout
simplement fasciste [etc.] » — Roland Barthes 109,

m Relativisme tribal : c'est une variante de 1’axiologie inversée du
ressentiment ; on n'en reste pas a un renversement des valeurs, mais on
aboutit a un nivellement ne laissant subsister que des valeurs particula-
risees, locales mais absolues pour leurs zélateurs : a chaque tribu ses
valeurs, bonnes pour elle seule, devant étre respectées par tous par souci
de bon voisinage, mais non exportables — entre ces autarcies, nuls ar-
bitrage ni hiérarchie possibles.

m Le relativisme doctrinaire (c'est bien la encore un oxymore ambu-
lant) permet un front commun des [161] tribalismes du ressentiment qui
bruyamment crient haro sur quiconque vient parler de conciliation des
points de vue ou de transcendance des valeurs 110,

108 Voir aussi ce que je dis plus haut dans « Relativisme culturel aujourd'hui ».

109 Lecon [inaugurale au Collége de France, 1977], Paris, Seuil, 1977.

110 Lanotion de « pluralisme » telle qu'on nous en bassine les oreilles aujourd'hui
est peut-étre bien (comme me le fait remarquer Madeleine Jeay) constamment
équivoque : accepter des « différences », s'ouvrir, transcender, etc. — ou en
reconnaitre toute I'irréductibilité, se résigner a I'incommunicabilité par respect
de ces particularismes ineffables.
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m Les philosophies antimétaphysiques, antipositivistes, relativistes,
néopyrrhoniennes qui tiennent le haut du pavé depuis vingt ans rencon-
trent leur vérité sociale et historique avec les tribalismes du ressenti-
ment. C'est a ceux-ci qu'ils aboutissent. Et les penseurs relativistes con-
temporains tirent sans peine de la tradition critique radicale les doc-
trines du localism et de la incommensurability parées des plumes post-
modernes — qui cédent devant le cours des choses et le Iégitiment
d'avance (c'est ce que les philosophes a la mode ont toujours fait).

m S'il n'y a a portée de ma connaissance que des apparences, si je ne
peux rien dire du réel en dehors des discours et des simulacres qui le
représentent ou qui en tiennent lieu, alors — que je I'admette ! — tout
vaut n'importe quoi et toute recherche de certitude doit demeurer inde-
finiment suspendue. (Ce sont ici de tres vieux tours philosophiques —
sophistique, pyrrhonisme, scepticisme radical, solipsisme —, mais cela
amuse les philosophes de voir que ¢a marche encore et toujours aupres
du bon peuple...)

Or, on va aujourd'hui tres rapidement de ce scepticisme radical (qu'il
faut tout de méme de la constance pour soutenir) a la préférence senti-
mentale absolue pour le point de vue des Siens. J'ai mentionné plus haut
la notion pertinente d'« absolutisme culturel » — [162] d'un absolu-
tisme de petit groupe, issu du relativisme méme. On fait de sa propre
experience, de son ignorance et de celles des siens la mesure de toutes
choses. Bonne occasion de répéter la maxime de Vico : Uuomo igno-
rante si fa regola del/ universo.

m Polémiquant contre les conjectures d'un Jean-Frangois Lyotard,
Manoel Carrilho 111 fait voir une spéculation hyperbolique et forcee
dans la conception qu'a celui-la de la communication humaine comme
d'une coexistence incompossible de regles de jeu hétéronomes —
comme irréductibilité et intraduisibilité en derniére analyse. D'ailleurs,
remarque-t-il, Lyotard veut « convaincre » son lecteur : il semble ad-
mettre donc la force et la nécessité d'une topique commune dans l'acte
méme ou il prétend démontrer I'impossibilité d'une covalidation des dif-
férends. Carrilho voit le travail rhétorique du discours philosophique
répondant au caractére problématologique de son activité et au

111 voir Manoel Maria Carrilho, Rhétoriques de la modernité, Paris, PUF, 1992,
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caractére conflictuel de ses expressions concomitantes sans se laisser
enfermer dans l'alternative : ou différends irréductibles ou arbitrage
transcendantal de la Raison.
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[163]

Les idéologies du ressentiment.

L’AUTRE, LES AUTRES

Retour a la table des matiéres

m Le mouvement fondateur du ressentiment a pour conséquence pre-
miere le refus de 1’altérité, de la diversité et du multiple : « La morale
des esclaves oppose, dés I'abord, un "non™ a ce qui ne fait pas partie
d'elle-méme, a ce qui est "different” d'elle, a ce qui est son *non-moi" :
et c'est ce non qui est son acte createur 112, »

En valorisant ses valeurs « propres », le ressentiment exalte du
méme coup le mérite qu'il y a a se restreindre et a s‘appauvrir.

Dire non au monde étranger et complexe, identifier et aimer des va-
leurs tirées au ras de son expérience particuliere — il faut placer ici
I'idéologie ou la phraséologie niaises, elles aussi en progres, du
« Vécu », du « dire son vécu »...

m L'Autre repoussoir, autre unidimensionnel, investi du négatif,
usurpateur. Congu pour faire coupure avec un « nous » tout aussi uni-
dimensionnel.

m Que des dominants, ou du moins des privilégiés relatifs, se ron-
gent de ressentiment a I'égard de ceux que, de fait, ils dominent, le cas
n'est pas rare — et que des majorités massives disposant de tous les
leviers [164] trouvent a redouter des minorités n'est pas rare non plus.

112" Friedrich Nietzsche, La généalogie de la morale, Paris, Mercure de France,
p. 47.
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Des majorités peuvent fort bien s'imprégner de ressentiment a
I'égard d'infimes minorités : voir I'exemple clé évoqué plus haut de I'an-
tisémitisme.

m |l y a par exemple (mais c'est un grand et suffisant exemple ! ) un
ressentiment misogyne qui est vieux comme le monde.

m On peut identifier dans tous les nationalismes modernes une ran-
cune de la communauté majoritaire a I'égard de ses propres minorités
auxquelles le nationalisme reproche divers avantages plus ou moins
fantasmes et leur refus de se mettre au « commun dénominateur » —
diabolisant par exemple la dynamique sociale et I'ambition qui stimu-
lent certains minoritaires du seul fait qu'ils ont eu a surmonter le handi-
cap de I'appartenance méme a une minorité.

m L'Autre, fauteur du Tort premier, ennemi héréeditaire et source de
ressentiment, est figuré comme une essence statique, transhistorique :
Il faut faire payer a ceux d'aujourd'hui les torts qu'on m'a faits (nous a
faits) il y a deux, trois générations. Si ce n'est toi, c'est donc ton frere
ou bien quelqu'un des tiens... (hommage, en passant, a la perspicacité
sociologique du fabuliste). L'étre de ressentiment exige toujours de
ceux gu'il identifie comme représentants du groupe autre qu'ils recon-
naissent personnellement leurs torts et les usurpations des leurs. Et
gu'ils paient... Car s'il n'y a pas de responsable in praesentia — aussitot
désigné comme coupable par ses mérites apparents eux-mémes, par la
position qu'il occupe au-dessus de moi —, alors ma frustration, mon
infériorisation sont irremissibles car il ne s'agit pas de me donner les
moyens de les dépasser, mais de pouvoir les lui reprocher indéfiniment.

[165]

m Supposer que les « autres » ne pensent jamais qu'a nous (pour
nous nuire), se determinent dans toutes leurs décisions et leurs actes par
rapport a nous. Cela caractérise fondamentalement la « gnoséologie »
paranoiaque du ressentiment. D'ou : le ressentiment — qui a la mémoire
longue, on I'a dit — est LE GRAND ENTRETENEUR DES MYTHES
DE RESPONSABILITE COLLECTIVE PERENNE.

Il est le grand inventeur, le fabulateur par excellence aussi des récits
de conspiration. Les adversaires qu'il se donne passent leur temps a
ourdir des trames, ils n‘ont de cesse de lui tendre des rets. Comme ces
menées malveillantes ne sont guere confirmées par I'évidence de
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I'observation, il faut supposer une conspiration secréte — et se con-
vaincre de son existence aussitét I'hypothése envisagée. Et comme le
ressentiment s'empétre dans ses propres contradictions, qu'il subit la
« malencontre du réel » (Lacan) et que ses revendications demeurent
peu intelligibles « a I'extérieur », cette conspiration se confirme cons-
tamment.

Idéaltype et modele de cet imaginaire de la conspiration : Les pro-
tocoles des Sages de Sion (voir I'histoire de ce faux) 113.

m Idéologies du ressentiment et « théories » du complot : cette con-
nexion est trés forte, elle est presque fatale dans la logique mythique
parce gqu'elle est étayée par ces sortes de « bonnes raisons » qui fondent
les délires idéologiques. Puisque « tout le monde » est contre nous, que
personne ne nous comprend, que les fauteurs de nos mécomptes et de
nos échecs sont nombreux et divers, puisque les valeurs [166] établies
nous font invariablement ombrage et qu'elles ne dominent pourtant, se-
lon nous, que par imposture, il faut qu'une vaste organisation occulte
soit derriere ces usurpations et ces avanies toujours recommencées.
Dailleurs, pour que les valeurs d'autrui soient automatiquement déva-
luées, il suffit de les montrer comme n'étant que la face visible d'intéréts
coalisés et inavouables (car, dans la pseudo-logique des « Purs », va-
leurs et intéréts doivent étre incompatibles, il ne doit y avoir de valeurs
que désintéressées — autre paralogisme fondateur de la « morale » du
ressentiment).

m Vision conspiratoire du monde : du fait que certains sont en posi-
tion avantagée et objets d'envie, on leur préte un projet de domination
(il ferait beau voir que leur succes soit a quelque égard innocent !) et un
but ultime d'hyperdomination, de dépossession, de dépouillement total
des désavantagés.

m Dénegatrice et suspicieuse, la pensée du ressentiment — plus gé-
néralement — est grande consommatrice et productrice de certains

113 Voir Ashley Montague, Warrant fur Génocide : The Myth of the Jewish
World-Conspiracy, New York, Harper & Row, 1967. Voir aussi la remar-
quable synthése qui vient de paraitre de P.-A. Taguieff, Les protocoles des
Sages de Sion, Paris, Berg International, 1992.
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« mythes 114 » : mythe du Grand Complot, mythes de I'Autre inlassa-
blement malfaisant, mythes des Origines et de I'Enracinement, mythe
aussi du Sauveur, du Vengeur né ou a naitre parmi les Siens. Mythes
idéologiques et effet cognitif-fictionnel de ces mythes : celui d'étre
[concus pour former] la Grande Explication de ce mundus inversus, de
ce monde a I'envers ou moi et les miens n‘avons pas notre juste place.

Les politologues opposent ces mythes collectifs au raisonnement
bien conduit, au sens commun. Je vois le [167] contraire : la pensée du
ressentiment raisonne et elle dévide méme de longs raisonnements,
mais elle le fait en partant d'un axiome indiscuté : ce monde ou je sens
ma faiblesse et souffre de mes difficultés n'est pas le vrai. C'est pour
n'avoir pas a revenir sur cet axiome qu'elle mene ses raisonnements tré-
pidants et tortueux. C'est peut-étre parce que, dans la pensée du ressen-
timent, il est impossible de désintriquer raisonnement et delire que
quelques penseurs contemporains mollement sceptiques posent en
axiome qu'il faille renoncer désormais — sous peine de témerité — a
distinguer raison et déraison.

L'étre de ressentiment croit qu'il cherche a se débarrasser de la tu-
telle d'un maitre abusif, usurpateur et pas meilleur que lui, pire méme,
mais il a le besoin essentiel d'un Maitre pour indéfiniment diriger vers
celui-ci sa rancune et ses revendications et indéfiniment lui reprocher
de ne pas vouloir se mettre « a sa portée » et a son niveau, et de se situer
dans un plan du réel et dans une dynamique du moi qu'il ne peut ambi-
tionner d'émuler.

m Quelles que soient les bases dans le réel, dans I'histoire concrete,
de son sentiment de dépossession et d'oppression, I'ideologue du res-
sentiment fait du Maitre, dans son travail de mythification/mystifica-
tion, un portrait hyperbolique, « délirant », et c'est a ce fantasme nourri
de rancunes qu'il adresse ses plaintes. L'idéologie du ressentiment fait
du privilégié une entité hyperréaliste, plus réelle que le réeel : elle ne
veut pas croire les porte-parole du monde extérieur qui lui assurent
qu'ils ne peuvent se reconnaitre dans le Grand Oppresseur que le res-
sentiment hallucine.

114 voir Raoul Girardet, Mythes et mythologies politiques, Paris, Seuil, coll.
« UH - L'Univers historique », 1987. Voir aussi Nadia Khouri (dir.), Discours
et mythes de I'ethnicité, Montréal, ACFAS, 1992,
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m Lacan sur le Maitre et I'Hystérique : I'hystérique n'a ni savoir ni
pouvoir, mais un quasi-pouvoir qui résulte de cette déficience radicale
méme. Imposer son [168] manque et en faire un moyen de s‘affirmer ou
d'étre entendu et pris en charge.

m Quoi que le prétendu dominant/privilégi¢ ait pu faire ou fasse, on
lui en fera grief. Cherche-t-il a imposer ses valeurs, ses institutions, ses
manieres de voir, sa bienfaisance ? Il a tort, il fait preuve d'insolence,
de condescendance et complote pour priver le peuple de ressentiment
de son identite. Lui interdit-il I'accés auxdites valeurs ? Il a encore tort,
bien évidemment. Prétend-il s'occuper d'eux ? Il s'immisce. Demeure-
t-il indifférent et les laisse-t-il vivre a leur guise ? Il les méprise. Au-
cune attitude ne pourrait satisfaire I'idéologie du ressentiment, laquelle
ne cherche qu'a retrouver en toutes circonstances des preuves de la mal-
veillance des autres a son endroit.

Tout ce qui vient des autres nous blesse : leurs jouissances, leur égo-
centrisme, mais aussi leur pitié, leur philanthropie. L'étre de ressenti-
ment, qui hait le dominant pour la confiance en soi qu'il montre, pour
les avantages qu'il a acquis et le pouvoir qu'il exerce, ne le méprise pas
moins quand il fait aveu de mauvaise conscience, qu'il fait preuve de
condescendance philanthropique a son égard.

m Une part des erreurs de perception et d'appréciation du ressenti-
ment revient a confondre le modifiable et I'immuable, ce qui peut chan-
ger et ce qui est « dans I'ordre des choses ». Attribuer a l'adversaire
d'avoir ourdi des plans pour vous inférioriser alors méme qu'il s'agit de
choses contre lesquelles « personne ne peut rien », mais qu'on a choisi
de «verser au dossier » a toutes fins utiles. Ne pas envisager le
stoicisme de la fatalité, ni mesurer les ruses de la longue durée et les
aléas de I'incontrélable.

[169]

Haine de la raison et de I'universel

m Ce qui offense le plus les idéologues coalisés du ressentiment de
nos jours, c'est la prétention de se référer a des regles universelles (de
justice ou de débat rationnel). Pour eux, ces regles sont toujours l'arbi-
traire travesti du pouvoir dominant, ayant pour fonction de brimer leurs
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différences et de relativiser leurs griefs. La question n'est jamais de de-
cider si une regle est juste, mais de subodorer si elle nous profitera ou
non. Le ressentiment est « pluraliste » a sa fagon, ce qui lui donne une
vague teinture de modernité pirandellienne : «a chacun sa Vérité ».
Chaque tribu est enfermée dans ses regles de justice ad hoc, ses dogmes
et sa dialectique. La haine de la raison et de l'universel anthropolo-
giques est méme ce qui parvient de mieux en mieux a unifier tactique-
ment les ressentiments divers.

m A ce stade encore il y a un paralogisme a déceler : dénoncer les
valeurs établies ou reconnues comme expression dissimulée des intéréts
de certaines minorités, puis legitimer ses propres valeurs par I'obnubi-
lation rancuniére de ses intéeréts singuliers.

m L 'étre de ressentiment qui fonctionne selon la logique du chaudron
(voir « Rhétorique »), ne tient évidemment pas a soumettre ses ma-
nieres de voir et ses raisonnements a des criteres universels de validité.
Il a de la suspicion pour les principes qui ne font « acception de per-
sonne » et se montreront insensibles a la « spécificité » de son « cas ».
Il a sa sagesse ancestrale, sa justice tribale, sa raison particulariste et
son contentieux.

m Haine de I'universel, haine de I’intégration — mot autrefois pro-
gressiste et civigue qui est devenu obscene, dans le « radicalisme »
américain par exemple.

m L'étre de ressentiment part en croisade contre la raison — histori-
guement relative et imparfaite tant [170] qu'on voudra. Tout ressenti-
ment réserve un quota de ses rancunes a ce qu'on appelle communé-
ment la raison, propriété des adversaires et instrument de leur pouvoir
et de la légitimation qu'ils imposent de celui-ci. Il conclut donc volon-
tiers des alliances avec les divers irrationalismes a la mode, privés eux-
mémes de la reconnaissance de leurs dogmes et de leurs thaumaturgies,
et il cherche dans l'irrationnel (lequel exactement ? pas le dionysiaque
a coup sar) des instruments de Iégitimation de ses griefs : il est donc
loin de chercher a se faire le défenseur d'une raison plus englobante,
moins tributaire d'intéréts transitoires.

m Les valeurs et principes donnés pour universels sont en effet né-
cessairement, dans leur contingence historique, ceux aussi des
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vainqueurs et des dominants 115 : ils leur profitent. Que ce soient les
sciences et les techniques, les régles de droit, les « idéaux » moraux, les
« grands principes » politiques, le savoir-vivre, l'orthographe ou la
norme linguistique... Le ressentiment tire de cet état de choses deux
sophismes : que toute volonté de norme universelle est une menace
d'oppression et gu'il faut s'en défendre par le narcissisme tribal ; et que
les valeurs dominantes étant devaluées, et la prétention des dominants
de parler au nom de l'universel taxées d'imposture, il convient aux as-
servis de substituer maintenant a ces impostures leurs sciences, leurs
valeurs morales, leur savoir-vivre et leurs normes culturelles. Ces va-
leurs deviennent des absolus, aussi valides que celles des « autres »,
puisqu'a elles-mémes leur critere. En effet, on ne peut par exemple par-
ler de « faute d'orthographe », de pataques, de janotisme, de sophisme
ou de barbarisme qu'en se référant [171] a une norme dont la pretention
d'étre admise et fondée ne fait que renforcer la « violence symbolique »
qu'elle exerce sur ceux qui ne la dominent pas.

La défense des valeurs établies correspond en principe a l'intérét ob-
jectif des dominants (pris en bloc comme toujours et de bien entendu),
puisque ceux-ci les contrélent et en bénéficient. A I'occasion, ils en re-
tiennent aussi ce qu'ils en veulent. 1l n‘est pas de valeurs établies dont
la maitrise n'apporte certains bénéfices, et cela est tout spécialement
vrai des valeurs « spirituelles », dites « désintéressées ». Cela ne veut
pas dire que ces valeurs ne sont que, ne se réduisent qu'a des intéréts,
gu'elles sont coextensives a ces intéréts et ne peuvent aller que dans
I'intérét de ceux qui en tirent leur succes — ni que rejeter en bloc les
valeurs dominantes, fétichiser les meceurs des dominés et en glorifier
I'état de victimes irresponsables corresponde a l'intérét « bien compris »
de ces derniéres.

m L'homme de ressentiment commence a savourer sa vengeance en
traitant en iconoclaste les grandes Valeurs, qui ne sont que celles des
dominants — leur droit, leurs pratiques scientifiques, leur culture et
leur langue. 1l se prouve son independance nouvelle en refusant tout
hommage a ceux-ci. Il dresse des autels a ses petits fétiches a lui. Il
exige que dans les temples on fasse une place, au moins égale, aux
dieux de sa tribu. Il vient plein de défi avec ses rebouteux, ses porte-

115 A quelques décalages prés entre le principe général et son application adaptée
aux intéréts en place.
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balle, ses amuseurs et ses pitres, ses tribuns et ses faiseurs de ha-
rangues : ce sont sa science et sa culture, qui valent bien celles des
autres.

m Les oppositions binaires entre particularisme et universalité, entre
identitaire et cosmopolitisme découlent elles-mémes d'une fausse que-
relle, imposée par les outrances des politiques du ressentiment. Ces op-
positions absolues n'existent ou ne se figent que dans [172] I'esprit de
rancune et de suspicion : s'intéresser a la diversité du monde n'exige pas
au préalable de dissoudre schizoidement en soi toute identité et d'abju-
rer toute tendresse et fidélité aux « siens ». (La réflexion sur le divers
permet cependant de se demander s'il y a lieu de fonder une politique
de I'identité et non une simple poétique affective.) Dans la mesure ou
I'identitaire de ressentiment est aussi, comme je I'ai dit, une forme, in-
conséquente et malheureuse, de résistance a la « globalisation », a I'en-
vahissante culture commerciale globale Muzak/McDonald, et que les
idéologies identitaires confondent parfois, sophistiqguement, cette cul-
ture universelle appauvrie avec l'universalité de la raison critique et
I'appétition vers une axiologie humaine, I'étre de ressentiment contraint
ses adversaires a penser un « universalisme pluriel » qui ne soit pas sou-
mission au global des industries alimentaires, culturelles et autres 116,
C'est un mérite par contrecoup que je concede aux idéologies du res-
sentiment.

116 Voir, par exemple, Pierre Hassner, « Vers un universalisme pluriel », Esprit,
décembre 1992, p. 102-112.
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[173]

Les idéologies du ressentiment.

QUESTIONS DE METHODE

Retour a la table des matiéres

m Ce que j'ai essay¢ de produire dans ces pages : une phénoménolo-
gie et une heuristique du ressentiment accompagnées de reflexions et
d'hypotheses sur la conjoncture culturelle contemporaine. Une généa-
logie de I'identitaire et des prétendues valeurs « collectives » de la con-
joncture présente : j'ai cherché a décomposer les identités solidaristes
et revendicatrices pour y faire voir la dénegation d'echecs et le maquil-
lage de rancunes qu'elles ont en commun. Il s'agit bien d'expliquer la
fausse conscience et I'idéologie par des intéréts, mais il ne s'agit pas
tant ici d'intéréts tangibles que d'intéréts psychiques a collectivement
maquiller, déguiser, transmuer... Intéréts psychiques et a cet égard fonc-
tionnels — parfois sentis comme « vitaux » — a « renverser » dans
I'idéologie les rapports qu'on a de fait avec les autres.

C'est-a-dire que je n'ai pas vraiment développé des analyses et des
études de cas (lesquelles montreraient I'nétérogénéité des conditions ou
se développe du ressentiment, et la diversité des fonctions jouées par
des raisonnements du ressentiment dans des images collectives et des
idéologies revendicatives) ni voulu procurer l'exposé d'une doctrine
personnelle (d'hygiene ou de morale civiques) distribuant le blame et
I'¢loge.

A partir de cet idéaltype heuristique, il s'agissait de montrer le bien-
fonde, le potentiel et les difficultés [174] que présente I'application de
la notion a I'analyse culturelle.

Il'y a un « mérite provisoire » (comme Descartes parlait de morale
provisoire) dans les critiques qui se fondent sur le refus de I'« air du
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temps ». Elles n'ont d'intérét que parce qu'elles permettent une mise en
suspens méthodique et sous réserve. Theodor W. Adorno et Max
Horkheimer dans leur Dialektik der Aufklarung posent comme principe
heuristique de la critique culturelle de « s'interdire méme les derniers
vestiges de candeur a l'égard des habitudes et des tendances de
I'époque ». Et Pierre Bourdieu, Jean-Claude Chamboredon et Jean-
Claude Passeron, dans Le métier de sociologue, intiment au jeune cher-
cheur de « faire de la mauvaise humeur contre I'air du temps une regle
pour la direction de I'esprit sociologique ». « Le parti pris de prendre a
partie toutes les idées recues 117... »

Ma démarche se rattache a la conviction — confirmée en dépit de
tout par les « enseignements de I'histoire 118 » — que la pensee critique,
douloureuse toujours a certains égards et parfois désolante, rend a
moyen terme quelque durable service, qu'elle aide a « dominer la do-
mination 119 », qu'elle permet de faire par exemple le partage
« stoique » mais béneéfique entre ce qu'il est en mon pouvoir de changer
et ce avec quoi il faut passer compromis ou ce dont il faut reconnaitre
la permanence 120,

[175]

m Je ne prétends évidemment pas qu'il n'y a pas de sentiments per-
sonnels a la source de cet intérét pour le ressentiment contemporain
(voir mes « Contre-propositions » ci-apres), mais le travail que je pré-
sente cherche a objectiver ces sentiments en les muant en instruments
heuristiques qui peuvent servir en d'autres mains.

117" Le métier de sociologue, La Haye, Mouton, 1968, p. 102.

118 'histoire n'est pas une science prédictive, mais elle « enseigne » parfaitement
des choses a contrario et permet de falsifier bien des sophismes — réaction-
naires ou volontaristes — qui renaissent toujours cependant tel Protée.

119 Selon les mots de Pierre Bourdieu.

120 Jai voulu dire certaines choses sur la conjoncture contemporaine sans me
contorsionner dans le verbiage postmoderne qui dit aussi parfois ces choses
par codage, embrouillamini et concetti.
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Méthode du diagnostic et mises en garde

m Des problémes de méthode délicats se posent dans le diagnostic
de ressentiment. Le ressentiment — bien évidemment — ne s'énonce
guere tel que je I'ai présenté, avec sa part patente de mauvaise foi, a la
surface des discours. Parfois il affleure, mais généralement il ne
s'énonce en surface de doctrines d‘ailleurs diverses que par des rationa-
lisations, des dénégations, des projections et des distorsions qui lui con-
ferent I'apparence de la légitimité et du « bon sens ».

L'analyse du ressentiment appelle donc une herméneutique du soup-
con. Une telle herméneutique est risquée a pratiquer — surtout face a
des groupes idéeologiques qui sont rompus a l'art du faux-fuyant et de la
dénégation et sont portés a la « paranoia ». Il faut étre suspicieux par
esprit critique face a des idéologies elles-mémes suspicieuses et « in-
terprétantes » par repli et rancune remachée...

Il faut ajouter — et ceci marque les limites de mon exposé dans sa
partie analytique — que les faits de ressentiment dans la culture con-
temporaine ne s'expliqueraient bien que confrontés aux autres formes
de fausse conscience et de jobardise collective qui font retour en cette
fin de siecle. Disons que c'est ici un programme de travail et que je
propose pour le moment un instrument heuristique, important a mon
Sens — non pas une réponse passe-partout, mais des [176] moyens
d'investigation qui me semblent permettre de voir mieux certaines lo-
giques a l'ceuvre.

Pour des recherches ultérieures, la regle serait donc de ne pas isoler
le ressentiment des autres types psychologiques : aliénations diverses,
bonne ou mauvaise consciences, haine de soi, puritanisme, contemptus
mundi — types dont on I'a rapproché ici et la dans le présent écrit. 1l
faudrait d'autant moins isoler le ressentiment que ces dispositifs psy-
chosociaux sont synergiques, stimulateurs les uns des autres. Le ressen-
timent forme une position affective et cognitive qui, dans une topogra-
phie idéale, se compléte d'autres « formes simples » de fausse cons-
cience : cynisme des repus, conservatisme opposant ce qui est a ce qui
pourrait étre, « darwinisme social » (transfigurant la « lutte pour la
vie » en principe légitimant la violence sociale), mais aussi double jeu,
mauvaise conscience et conscience malheureuse (assez propre aux
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dominants-dominés), puritanisme de I'dme « pure », phobies sociales
de différentes origines...

m |l est toujours difficile — je I'ai dit en commencant ce petit livre
— de distinguer d'emblée dans certaines idéologies militantes — les
unes réactionnaires, les autres posant au progressiste — la logique du
ressentiment et la volonté d'ordre dans un cas, de justice et d'émancipa-
tion dans l'autre, derriere quoi elle se dissimule ou a laquelle elle se
méle. J'ai voulu extrapoler I’idéaltype de la pensée du ressentiment en
insistant sur le fait qu'elle s'exprime (et n'existe au grand jour que par
cette expression) en une rhétorique particuliere de I'argumentation (ou
plus justement une sophistique) et aussi dans un pathos de la plainte et
de la rancceur spécifiques.

m Diagnostiquer du ressentiment, c'est s'efforcer de lire une logique
sous-jacente : lecture symptomale [177] des idéologies, aveux partiels,
dissimulation, dénégation... Lecture des idéologies par exemple par de-
composition de leurs eléments de consistance ontologique et cognitive
variable, et recherche des antinomies et des apories constitutives ou
fondatrices.

m L'analyse et le diagnostic du ressentiment 121 trouve ses preuves
partielles au niveau des discours dans une stratégie de décélement des
apories profondes, des paralogismes latents, des divergences internes
au champ observé, des polémiques et des dissidences que les plus or-
thodoxes s'efforcent de mater — enfin des discordances entre les pra-
tiques et les discours (et, dans I'ordre de la croyance, les degrés qui vont
de la foi du charbonnier a la mauvaise foi), des discordances entre les
intéréts idéologiques et les intéréts pratiques (pratiques de proximité,
trajectoires sociales, tactiques de réussite individuelle, ménagement des
intéréts dits « matériels »)... On cherchera aussi a exposer les moyens
d'intimidation, de censure de I'« examen 122 », d'illégitimation a I'ccuvre
dans telle idéologie.

121 Les difficultés d'une analyse de cette sorte viennent du fait que le chercheur
se trouve face a une idéologie dont I'herméneutique de rapport au monde est
elle-méme « paranoide », soupgonnant P« autre » de toujours nuire et de vou-
loir sa perte.

122 Comme disaient les colinsiens au siécle passeé.
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Autre moyen de diagnostic discursif : voir résister des stéréotypes et
des clichés — c'est-a-dire noter ce qui résiste a I'intégration de données
nouvelles, a la polysémie, a I'adaptation aux conjonctures.

m Il s'agit fondamentalement comme dans toute stratégie critique de
partir & la recherche du mensonge fondateur, ITpwov yevvvdol.

m Autre forme de témérité nécessaire au chercheur (j'ai averti que
cette « temérité » est la cible des doctrinaires du ressentiment) : con-
naitre et faire voir la [178] « généalogie » de certaines idées. Demander
a une idée, a un principe, a une these — parfois méme a une phraséolo-
gie, a des choix de mots— : d'ou cela vient-il ? Et aussi : a quoi cela me
fait-il penser ? Est-ce que je n'ai pas déja vu ces formules-la quelque
part ... Il n'y a jamais d'idées neuves ni dans le ressentiment, ni dans
les idéologies en genéral. L'idee que voici a déja servi — accommodée
dans une autre sauce idéologique. C'est souvent trés réevélateur, beau-
coup trop pour les doctrinaires et leurs partisans amnésiques.

m Quand on parle de ressentiment — comme de toute autre dyna-
mique idéologique —, il ne faut évidemment pas prendre celui-ci au
mot. 1l ne faut pas confondre la carte et le terrain : toute idéologie du
ressentiment identifie — de fagcon manichéenne — des privilégiés, des
« maitres » et se connait comme victime asservie et innocente de leur
usurpation. Et certes la domination est un fait sociologique essentiel,
mais elle ne s'interpréte pas directement en tort moral — on ne saurait
passer d'un constat sociologiqgue a un jugement moral... En outre, dans
le « réel sociologique », les relations de domination ne sont pas neces-
sairement nettes et unilatérales. La victime, d'abord, peut victimiser
plus opprimé qu'elle. (D'ou les mauvaises relations entre le mouvement
ouvrier et le féminisme des le début de ce siécle, le prolétaire décou-
vrant qu'il devait quitter la confortable position d'accusateur impavide
du capitalisme-vampire pour occuper la position d'accusé dans les rap-
ports entre les sexes tels que percus par les féministes.) La polarisation
dominant/ dominé, hyperbolisée dans tout discours de grief et de reven-
dication, dissimule généralement le vrai et complexe aspect de rapports,
inégaux sans doute a divers égards, de dépendance réciproque qui font
que le « Maitre » prétendu n'est pas sans griefs plaidables ni conten-
tieux [179] a I'égard de I'opprimé autoproclamé qui I'ennuie de ses
plaintes unilatérales et de sa mauvaise foi.
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m Le probléme sociohistorique fondamental face aux doctrines du
ressentiment consiste a mesurer la discordance entre le sentiment de
handicap imposé, de désavantage subi, et la réalité empirique. A éva-
luer d'autre part la corrélation entre le handicap, la discrimination —
ressentie et/ou objective — et les griefs entretenus envers d‘autres, iden-
tifiés comme responsables de vos difficultés et tirant profit de vos mi-
seres. (Seuls les pyrrhoniens et les relativistes considéreront que telle
enquéte empirique est impossible et les amis du ressentiment la juge-
ront sans doute « téméraire » selon ce terme favori des anciens inquisi-
teurs — terme analysé dans la section « Rhétorique ».)

Dans la mesure méme ou les ideologies du ressentiment amalga-
ment toujours et énoncent d'un seul souffle un handicap souffert et leur
grief concomitant a I'égard d'un ou de plusieurs Autres, la question fon-
damentale, mais malaisée dans toute recherche sur le « terrain », est de
mesurer jusqu'a quel point et par quelle médiations les groupes consi-
derés prédominants ou privilégiés ont la responsabiliteé de cette condi-
tion malheureuse, en sont pleinement causes et ont la faculté de la chan-
ger.

m Mais me dit-on, les griefs de certains, parfois, tout de méme, sont
fondés — il ne sont pas tous de simples allégations unilatérales, des
dénégations de responsabilité ! — et nul n'est mieux placé que la vic-
time pour dire le préjudice subi (car nul autre ne prendra son parti avec
autant de vigueur gu'elle peut le faire) et pour exiger telle et telle répa-
ration...

Je n'ai pas dit le contraire : j'ai montré, je crois, je n'ai voulu en tout
cas que faire voir le développement contemporain d'une culture du res-
sentiment, de [180] cultures juxtaposees mais coactives, faites de natio-
nalismes, d'ethnicismes, de tendances diffuses aussi, comportant par
exemple une « judiciarisation » de la Société civile muée en une con-
frontation permanente de tribus idéologiques chérissant leurs seuls li-
tiges particuliers, réduisant leur étre-au-monde a ces griefs — culture
qui s'installe sur les ruines des militantismes de progrées et de justice
égalitaire.

On ne dit nulle part dans ce livre : la domination, c'est dans la téte...
Mais on met résolument en doute la these vertueuse qui pose que le
désavantagé (de méme que ses idéologues et ses porte-parole) a
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toujours une juste conscience de sa domination, de son étendue et des
moyens de son émancipation.

Et d'autre part, on met en doute a priori qu'il suffise qu'un groupe se
déclare défavorisé ou opprimé (ce qui, par exemple, fut et demeure le
cas de tous les nationalismes — voir les démagogues chez les Serbes
bosniaques et autres) pour qu'il ait persuadé de sa thése sans plus d'exa-
men et que la question de sa responsabilité cesse de se poser.

Au reste, quand méme le ressentiment et la glorification d'une iden-
tité humiliée pourraient étre une étape vers plus de dignité et plus de
courage de la part d'un groupe stigmatisé, debilité par la haine de soi ou
aliéne — et ce, en dépit de la fausse conscience qu'il comporte —, lI'ana-
lyse du phénomene mérite d'étre menée a bien.

m La critique du ressentiment comme je I'ai congue n'est pas, et n'a
pas a étre, une critique moralisatrice qui aboutirait a blamer la rancceur,
la dénégation, le narcissisme de I'infériorité et du manque, les fantasmes
de nivellement ou de vengeance, la peur et I'envie de l'autre... De tels
sentiments naissent constamment et se développent dans la vie sociale
générale et dans les [181] milieux micro-sociaux ; une critique idéolo-
gique et culturelle n'est pas seulement une affaire d’hygiene mentale
méme si certains termes dont elle est amenée a se servir sont des mots
qui décrivent d'ordinaire des défauts « moraux ». Il s'agit d'une critique
sociale et historique qui doit chercher a exposer et a expliquer un en-
semble complexe de mécanismes idéologiques en constante évolution,
et c'est la une tache exigeante mais délimitée.

L’arrogance fatale de la pensee critique tient a ce qu'elle ne peut se
permettre de rendre un hommage appuyé a la souffrance, a ces difficul-
tés de vivre que trahissent les sophismes de I'amertume et les paralo-
gismes consolateurs et compensateurs, aux « courts-circuits » de la lo-
gique émotionnelle. Qu'elle ne se laisse pas infléchir par eux et ne le
peut.

La pensée critique est inhumaine a cet égard parce qu'elle doit sco-
tomiser, pour pouvoir progresser, le souhaitable, ne pas empathiser
avec le douloureux, ne pas se laisser toucher par les pathos du. rage et
les fantaisies de consolation.

m Je ne nie pas l'identité, le sentiment d'identité et d'appartenance
comme une sorte (assez floue et diverse) de besoin anthropologique,
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mais je distingue l'identité concue dans l'interaction avec le divers et
l'autre et comme devenir (comme désir d'émancipation) et l'identité-
ressassement. Je distingue aussi I'identité comme herméneutique exis-
tentielle — comme « poétique de soi » ou « musique intérieure », fort
bien. Mais comme machine idéologique et doctrinaire, hola !

m Il y a un sens juste au polysémique sentiment d'identité : celui de
dénoter la perception de ma finitude qui est de penser et de sentir dans
un moment fugace de I'histoire et dans une sociéeté contingente. Néces-
saire conscience de cela s'il ne s'agit pas de [182] m'enfermer dans cette
finitude, de m'immerger dans ma contingence, mais s'il s'agit de sentir
contre tout volontarisme et angelisme — que mon « ouverture a
I'autre » n'est aucunement acquise a priori.

m Toute critique d'une idéologie ou de valeurs dans la culture se fait
nécessairement « de I'extérieur » : une critique d'adhésion n'est pas une
critique. Et la cri tique est nécessaire, méme si elle s'adresse aux tenants
d'une plus ou moins juste cause. Si cette critique croit devoir juger —
non immorales ou « inesthétiques » — mais irréalistes, étroites, contra-
dictoires, aporétiques, ouvertes a des perversions, les théeses et les tac-
tiques de l'idéologie analysée, on ne peut qu'exiger qu'elle fournisse ses
exemples et ses motifs.

Le ressentiment ne I'entend évidemment pas ainsi : s'arroger le droit
de critiquer sans adhérer au renversement des valeurs qui le fonde lui
parait une outrecuidance condamnable. Devant I'alternative — de deux
choses I'une : ou bien cette idéologie présente de tels défauts, de tels
penchants, et il convient de les reconnaitre, ou bien la critique est abu-
sive, présomptueuse, mal documentée —, le ressentiment est organisé
pour n'envisager jamais que la seconde branche.

Potentiel heuristique
de la notion de ressentiment

m La notion de ressentiment forme ici un idéal-type, c'est-a-dire
qu'elle est I'ordonnancement et I'accentuation par la pensée d'un en-
semble de faits observables, mais qui sont diffus dans des idéologies
diverses et s'y présentent a divers degrés de condensation. C'est le
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travail préliminaire méme de la critique historique d'extrapoler des pa-
radigmes de cette nature pour observer des tendances et en juger.

Un avantage de cette notion idéaltypique est qu'elle est pertinem-
ment hétérogene : elle invite a connecter [183] des faits d'idéologie et
de « mentalités » et des dynamiques psychologiques (psychagogiques)
caractérielles ou névrotiques qui sont traitées souvent comme anhisto-
riques. Elle force a revenir sur la conception de I'idéologie comme
« fausse conscience ». Elle appelle une « ethnographie idéologique »,
bien située dans des moments successifs et des secteurs de la vie cultu-
relle, sociale et historique : il y a un homme du ressentiment.

Aborder le ressentiment (et d'autres traits concomitants comme
I’ethnocentrisme, I'amour des « petites différences » propres a I’in-
group, etc.) comme faits strictement psychologiques serait ramener la
question a des constantes du psychisme humain sans signification ni
portee particulieres. Mon objet était donc bien I'analyse tf idéologies,
de généalogies de la valeur et de I'identite collective et de modes de
raisonnement plus ou moins fallacieux pour soutenir les sortes de vi-
sions du monde qui en résultent.

m Le ressentiment doit étre abordé comme un tout, psychagogique
et idéologique. Il n'est pas seulement de I'esprit de revanche, ni de la
simple dénégation, ni du manichéisme, ni du narcissisme frustré, ni de
la « paranoia » collective, ni du repli tribal..., ni une juxtaposition de
ces données qui seraient chacune autonome. Il forme une dynamique
specifique qui ordonne ces éléments et les compose en nceud gordien
de contradictions et de dénégations. Il n'est pas non plus négatif dans
tous ses stades pris isolément : la protestation de I'infériorise, I'esprit de
rébellion, la mémoire longue, la solidarité de groupe ne sont pas — dans
I'abstrait des attitudes éthiques — des maux en soi. Mais dans ce que
j'ai défini comme le ressentiment, elles se corrompent toutes : la me-
moire longue devient histoire mythique d'un passé a venger, la rébellion
ressassement de griefs, ainsi de suite. De méme, « faire de [184] néces-
sité vertu », transformer en choix une condition de fait (sans renoncer a
la modifier) peut &tre une manceuvre, partiellement mensongere certes,
mais néanmoins saine et positive. (J'ai cherché dailleurs a distinguer du
ressentiment le stoicisme.)

m Autre avantage de la notion de ressentiment : elle articule la ré-
currence d'une position face au social, d'un ethos et de fagons de
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raisonner, de positionner le sujet et d'interroger le monde dans un dé-
veloppement de longue durée : depuis sa genése dans le christianisme,
dans les idéologies de la Primitive Eglise jusqu'a ses avatars successifs
dans diverses idéologies politiques modernes.

Anhistorique en tant que psychagogie, le ressentiment est un fait
pleinement historique par les ideologies multiples qui le portent et les
conjonctures particulieres ou il se répand.

Une théorie du ressentiment montre, si vous voulez, la rencontre,
I'action réciproque d'un discours et d'une passion — et la résultante de
ceci en une foi collective et en une psychagogie. C'est ici, a cette arti-
culation, qu'on attend I'analyste idéologique, lequel ne saurait se borner
a décortiquer I'immanence de logiques discursives en renvoyant a I'ex-
périence historique le constat que « ¢a marche » ou que ¢a a marché un
temps et dans telles circonstances, mais que les charmes de telle idéo-
logie n'agissent plus, que d'autres charmes plus puissants se sont mis a
agir...

m Expliquer des évolutions idéologiques par le ressentiment, ce n'est
pas seulement y déceler de la fausse conscience et des mythes, de l'ina-
déquation a I'empirique — car des mythes militants, il en est partout et
de toutes natures. C'est chercher a analyser une dynamique spécifique
de dénégations et de compensations cumulées dont le geste préalable et
le préton pseudos est [185] dans I'inversion des valeurs prédominantes,
la création d'une culture de la rancune avec repli identitaire auto-glori-
ficateur.

Une catégorie de la « fausse conscience »

m J'ai rapporté le phénomene du ressentiment culturel a la catégorie
génerale de la fausse conscience qui est au centre de I'ccuvre sociolo-
gique, que je trouve remarquable et qui est méconnue de Joseph Gabel.

En traitant de la fausse conscience comme d'une inculcation rhéto-
rique plutdt que d'un fait mental(itaire), je m'éloigne un peu de sa dé-
marche. On peut esquisser les grandes catégories de fausse conscience
marquées par la dominance d'un mode d'aveuglement sophistique :
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ou ressentiment, dénégation de ce monde par l'invocation d'une transcen-
dante inversion des valeurs ;

ou naturalisation et fétichisation du statu quo, le propre du réalisme conser-
vateur, opposant invinciblement ce qui est a ce qui pourrait étre ; ou volon-
tarisme, niant les contradictions et les entropies pour se créer un réel plani-
fiable et rééducable a loisir ;

ou reification-scotomisation d'un monde trop complexe et trop fluide pour
un conscience trop « étroite » — voir ce que le jeune Lukacs rapportait au
«roman de l'idéalisme abstrait » dont le type pour lui était Don Qui-
chotte 123,

Dans l'analyse sociologique empirique, ces catégories ne se présen-
tent jamais sous une forme simple et [186] pure, elles interferent ou se
succedent dans la méme ideologie — comme je l'ai signalé de la suc-
cession typique volontarisme ---» ressentiment, par exemple, au début
de cet ouvrage.

Dans les racismes notamment — avec leur dénégation de I'histoire
et leur réification de l'autre — on peut voir ces quatre formes de fausse
conscience coopérer allegrement.

m « La fausse conscience est souvent — sinon toujours — genéra-
trice d'effets pervers pouvant, sur le plan politique, se cristalliser dans
des conduites d'échec de portée historique ; inversement, I'effet pervers
est pratiquement toujours sous-tendu par une forme de fausse cons-
cience 124, »

123 Ce cas a quelque rapport avec ce que Joseph Gabel, dans La fausse conscience
et dans Idéologies I, 11, qualifie de « rationalité bureaucratique ».

124 Joseph Gabel, « Effets pervers et fausse conscience », Cahiers internationaux
de sociologie, 1987, p. 339-351. Le concept de fausse conscience vient de K.
Mannheim, sauf erreur.
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[187]

Les idéologies du ressentiment.

CONTRE-PROPOSITIONS

Je choisis de changer de ton et d'attitude pour conclure ces réflexions.
Pour l'analyste, le ressentiment est a décrire, a objectiver dans ses méca-
nismes et a expliquer si possible socio-historiqguement. J'ai tenté de le faire.
A titre personnel et pour I'« étre civique » qu'est aussi le signataire de ces
pages, le ressentiment, tel que je le comprends et le vois se développer, est
a redouter et & combattre.

Retour a la table des matiéres

m Pourquoi cette réflexion sur le ressentiment ? C'est tout d'abord
qu'il me semble que ce que j'appelle ressentiment est le grand ennemi
du pluralisme et de 'accueil a 1’altérité, mais aussi — paradoxe redou-
table — qu'il s'insinue dans la pensée pluraliste et « altéritaire » par le
biais des griefs et des dénégations de certains démagogues et a travers
le relativisme de mauvaise conscience et la tribalisation axiologique qui
tendent a dominer aujourd‘hui dans beaucoup de secteurs culturels 125,

m L'ultime argument en faveur du ressentiment serait qu'il serait le
moyen inévitable d'une tentative de [188] dominer la domination (ou
une étape fatale pour y parvenir). Ce peut étre une étape fréguente, mais
son codt est elevé, pour ses partisans... et pour ses victimes, son taux
d'échec est énorme, il bloque la critique et fait régresser le groupe qui
en écoute les suggestions.

125 Mais il ne s'agit pas de se faire les sacristains des droits de I'nomme transfor-
més en garants du statu quo. Ni les amants larmoyants de I'Altérité, amour
souvent feint — mais de faire place dans sa vie pour un intérét pour l'autre
comme énigme, mouvance.
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m Puisgu’'on a abusé dans ce petit écrit de dictons et de proverbes, en
voici un encore pour bien préciser la cible de ces réflexions : « Qui se
sent morveux qu'il se mouche... »

m Tache qui s'impose contre les partis de ressentiment, découlant de
tout ce qui précede : repenser la res publica, le Common Good, le bien
commun. Toute pensée de la citoyenneté, de l'universel, de lI'universa-
lité de regles de justice, du dialogue, du cosmopolite et du pluriel non
cloisonné est un antidote au ressentiment qui ne peut jamais que ressas-
ser des griefs particularisants et trouve méritoire de s'y enfermer. Réci-
procité des perspectives, inséparable de I'exigence de réflexivité : re-
garde et reconnais la diversité des points de vue et la diversité des po-
sitions (jusque dans leurs antinomies) qui forment dans leur tension la
connaissance sociale.

m L'antidote du ressentiment, c'est la volonté de justice — d'une jus-
tice de portée universelle, c'est-a-dire la volonté de lutter pour la justice
« sans acception de personne », volonte qui implique que les intéréts en
place, y compris ceux des désavantageés relatifs ou des opprimés, soient
dépassables, vus comme liquidames. C'est I'anticipation d'un futur du-
quel seraient bannis le litige méme qui vous mobilise, le rapport de
force actuel, le moi décomposé et chéri que perpétue le ressentiment.

m Contre le ressentiment et sa pénétration dans la culture contempo-
raine de toutes parts : ranimer un peu de stoicisme (« Je veux le monde
et je le veux tel [189] quel... ») et de cynisme vrai contre la « raison
cynique » (P. Sloterdijk).

Un certain réalisme cynique : se rappeler la derniére conversation
de Carlos Herrera/Vautrin avec Lucien de Rubempré : « la société, c'est
comme le jeu de la bouillote [belote]... », si tu acceptes de jouer la partie
et que tu répugnes pourtant a appliquer les regles, tu t'assures de perdre.
Certes, tu peux choisir de te retirer de la partie ou choisir de renverser
les tables des Vendeurs. Ce qu'on ne peut vouloir perpéetuellement, c'est
le beurre et I'argent du beurre...

m Mais, avouons-le aussi, rien n'est devenu plus philistin que cette
religion postmoderne des droits de I'nomme (pardon : des droits de la
personne) qui n'adore que de nobles principes — certes opposés par
nature aux totalitarismes comme aux tribalismes, et c'est fort bien —,
mais qui ne consent pas a voir d'abord les hommes et les femmes réels
et le différentiel entre leur condition et leurs droits posés en principe.
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La rhétorique des droits de I'homme sert de plus en plus aisément a
cacher les hommes dépossédés de droits — du moins de droits suscep-
tibles d'étre par eux invoques et exercés.

L'universalisme abstrait : pas si abstrait dans sa logique profonde et
ses limites, car il admet une « universalité » qui aurait eté circonscrite
une fois pour toutes, hostile a la diversité, définissant une fois pour
toutes des droits universels dans leur énoncé, mais garantis inégaux
dans leur application — ceci d'une part.

D'autre part, des idéologues identitaires qui baptisent « diversité »
et « différence » le non que leur groupe, replié sur ses ranceceurs et ses
fétichismes, opposera indéfiniment au monde exteérieur.

m Penser I'universel non comme totalité statique a priori, mais avec
cependant une regle appliquée a tous, [190] celle de la réciprocité des
perspectives, a savoir en version évangélique : « Ne faites pas aux
autres... » et en version jacobine : « Il n'y a pas de liberté pour les en-
nemis de la liberté » et pas d'accueil tolérant logiqguement possible aux
ennemis de principe du debat et de la tolérance.

m [l ne s'agit pas, par dégout du tribal et des particularismes, de réver
d'un retour aux universaux métaphysiques. Certes les fondations, les
fondements transcendantaux a priori des politiques de droit, des consi-
dérations d'universalité anthropologique, des systéemes de valeurs, sont
métaphysiques — c'est-a-dire chimériques et indémontrables. A sa-
voir : le Sujet individuel maitre de soi, 'Humain, animal rationis capax,
la transcendance de la raison, celle des valeurs fondamentales (méme
et surtout laiques), le Monde monologiquement et irrevocablement con-
naissable, susceptible d'étre enserré dans la « toile d'araignée des con-
cepts 126 », I'identification du sens des choses a une direction — inten-
tionnalité, Progres, sens de I'histoire...

Il'y a dans toute perspective universaliste a ce jour un triple coup de
force optimiste : optimisme de la connaissance, optimisme anthropolo-
gique (ne serait-ce que de croire que les hommes peuvent étre parfois
rationnellement guidés par leurs intéréts !), optimisme des fins der-
nieres.

126 'expression est de Nietzsche.
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Ces fondements, cependant, que de vaillants épigones prétendant
abattre en gesticulant, vacillent depuis toujours : la trinité critique mo-
derne, Marx/Nietzsche/ Freud les a sapés, elle a fait apparaitre de facon
cumulative ces constructions comme des mythes, mais il est vrai aussi
gu'une ou plutdt des pensées non fondationalistes [191] se sont fait jour,
celles par exemple de philosophie pragmatiste, herméneutique, rhéto-
rique. Le besoin d'obscurantisme contemporain ne peut arguer du fait
que tout s'écroule soudain imprevisiblement !

m Si la rationalité a paru longtemps comme I'horizon (et le critere
transcendantal d'évaluation) des pratiques argumentatives et des « jeux
de langage », dans leur diversité et leur héterogénéité, c'est des conse-
quences d'avoir eu a renoncer a l'idée de la rationalité « sans couture »,
une et transcendantale, qu'il doit étre question. C'est I'enjeu méme de
toute argumentation que de chercher a établir un rapport des discours
en présence a la verité, mais le consensus a quoi la dialectique rhéto-
rique veut et peut aboutir n'équivaut pas a la conquéte du vrai — tout
au plus a une postulation ou a une aspiration communes vers lui. La
volonté de raison validatrice, d'objectivation, la volonté de véridiction
fondent sans doute la communication dans les sociétés humaines, mais
Jurgen Habermas, en posant la « norme » comme critére de I'argumen-
tation, construit un simulacre idéal qui s'éloigne des situations réelles,
énigmatiques, opaques et irrésolues, un réel qui est connu par conjec-
tures, analogies, « tropes et figures » et non exclusivement par des cla-
rifications logiques qui ne sont pas a portée de pensée et de langage.
Manoel Carrilho 127 deécele une suspicion fondamentale de la part de
Jurgen Habermas a I'égard de la rhétorique et plus encore (mais ici Ha-
bermas est en compagnie de presque tous les philosophes, classiques et
modernes) a I'égard d'une « grande rhétorique », d'une rhétorique resti-
tuée dans sa totalité, formée, en un continuum, d'une rhétorique des
construits et des arguments, d'une [192] rhétorique des passions et d'une
rhétorique des figures et des tropes. C'est notamment dans la volonté de
« recoller » les deux morceaux — dialectique, figurai — de la rhéto-
rique, que la problématologie de Michel Meyer 128 ou de Carrilho dé-
passe radicalement les perspectives d'il y a trente ans, celles de Toulmin
ou de Perelman. D'autres chercheurs aujourd’hui ont montré que la

127 Manoel Maria Carrilho, Rhétoriques de la modernité, Paris, PUF, 1992.
128 De la problématologie, Bruxelles, Mardaga, 1986. Cet ouvrage vient de pa-
raitre en Livre de poche Essais n° 4190.
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conception traditionnelle de la pensée argumentative valide, « analy-
tico-référentielle » (Tim Reiss), ne se soutient que par la mise a I'écart
de la métaphore, de la métonymie, de la fiction et de la conjecture. « La
philosophie, pose au contraire Carrilho, est indissociable d'un usage du
langage ou les dimensions tropologiques et argumentatives s'imbri-
quent de diverses facons et, en principe, de maniere indéfinie 129, » Ré-
sumant le débat sur I'incommensurabilité des paradigmes (le débat de
Kuhn vs Putnam) et rediscutant la « philosophie du différend » (Jean-
Francois Lyotard), Manoel Carrilho développe sa conception du champ
philosophique comme pluralisme conflictuel et montre bien du reste la
polysémie du concept de « relativisme ».

m Face a une nouvelle et peut-étre durable forme de la barbarie, il
faudra que l'intellectuel critique se prépare a une résistance indéfinie,
sans bonne conscience dogmatique ni consolation de chimeres volon-
taristes. Au ressentiment et aux tribalismes ne peut s‘'opposer que P« in-
térét émancipatoire » attaché a la volonté de connaitre. L’ironie aussi,
dans les termes ou la pense le philosophe de la conscience et de la mau-
vaise conscience que fut Wladimir Jankelévitch, m'apparait comme un
dispositif antiressentiment :

[193]

Car I'ironie est la souplesse, c'est-a-dire I'extréme conscience. Elle nous
rend, comme on dit, « attentifs au réel » et nous immunise contre les étroi-
tesses et les défigurations d'un pathos intransigeant, contre l'intolérance d'un
fanatisme exclusif. Car il y a une culture de l'universalité intérieure qui
nous maintient alertes et détachés 130,

129 Manoel Maria Carrilho, op. cit., p. 122.
130 Vladimir, Jankélévitch, L'ironie, Paris, Flammarion, 1979 [© 1964], p. 37.
Nous soulignons.
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Pour Jankélévitch, I'ironie est prise de conscience de la pluralité de
la conscience elle-méme, deuil euphorique du solipsisme, de I'égocen-
trisme :

L'ironie, c'est la gaieté un peu melancolique que nous inspire la décou-
verte d'une pluralité : nos sentiments, nos idées doivent renoncer & leur so-
litude seigneuriale pour des voisinages humiliants, cohabiter dans le temps
et dans I'espace avec la multitude ; les nouveautés avouent leur vieillesse et
tournent a la confusion des naifs 131...

m On peut encore se demander si une vraie résistance a la mondiali-
sation et simultanément aux replis identitaires n'est pas a trouver au-
jourd'hui dans certains textes littéraires — dans une conjoncture im-
propre a l'art par ses réves de réenracinement et ses fantasmes « senti-
mentaux » de réenchantement au moindre colt —, dans les livres de
ces ecrivains notamment qui, venus d'autres cultures et d'autres langues
maternelles, écrivent dans une des grandes langues de la planéte, parti-
cipent par la de plusieurs univers culturels et vivent dans leurs créations
des processus de déterritorialisation, de devenir-autre qu'ils ne sont pas
(pas [194] tous) tentés de penser en termes de frustration et de ressen-
timent, de narcissisme identitaire, mais au contraire en termes d'ouver-
ture, d'identité fluide non éclatée, en termes d'authentique cosmopoli-
tisme — chez qui enfin semble se réfugier une appétition vers l'univer-
sel 132, Qu'un romancier comme Salman Rushdie ait pu étre condamné
a mort pour des ceuvres de fiction en dit long sur I'impossible travail du
deuil de sociétés crispées sur lI'imaginaire de leur enracinement 133,

131 1bid., p. 39. Les toutes derniéres lignes de I'ouvrage : « Car le hut de I'ironie
n'était pas de nous laisser macérer dans le vinaigre des sarcasmes ni, ayant
massacre tous les fantoches, d'en dresser un autre a la place, mais de restaurer
ce sans quoi l'ironie ne serait méme pas ironique : un esprit innocent et un
ceeur inspiré. » (p. 199)

132 Cette hypothése forme le point de départ d'une recherche collective en cours
avec la participation de Jean-Frangois Coté, Simon Harel, Nadia Khouri et
Régine Robin. Régine Robin I'a particulierement développée dans des articles
récents, notamment de lecture sociocritique de I'ccuvre de Philip Roth.

133 La littérature s'est retrouvé ainsi un quasi-mandat conforme a son extériorité
et a son énigmaticité moderniste : ironiser et déstabiliser les ethnicismes, les
puritanismes et les rectitudes politiques contemporains.
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m La littérature toutefois ne peut pas tout et sans doute elle « peut
peu ». Ce qu'il faut aussi, c'est toujours plus d'approfondissement so-
ciologique et de travail d'historien. Face a des idéologies au moindre
colt et au moindre effort qui nient, simplifient, maquillent inlassable-
ment le rapport des « leurs » au monde, le travail ironique de I'écrivain
a du bon avec son opacification ludique des discours de certitude et sa
carnavalisation des identités. Mais il faut encore que, de facon analy-
tique et non ludique cette fois, d'autres « horribles travailleurs » vien-
nent montrer — encore et toujours — comment se genére I'événement
selon les ruses de I'histoire, et comment décidément il y a plus de choses
sur terre et au ciel que n'en révent les « grandes » idéologies, les « mou-
vements de masse » et les simulacres d'appartenance.

m S'il fallait poser un principe éthique qui guide cette reflexion : il
faut a la fois détester rationnellement [195] ce qui prétend justifier I'iné-
galité de naissance et de chances, ce qui trouve de « bonnes raisons »
ad hoc pour qu'elle perdure — mais il faut travailler a extirper la so-
phistique du ressentiment méme la ou elle semble s'exprimer au nom de
la justice. Parce qu'il n'y a en tout état de cause rien de bon a en attendre.

m Le ressentiment est chimérique (niant que le monde empirique,
avec ses valeurs, soit le « vrai ») — mais il n'est pas et ne saurait étre
utopique, si l'utopie impligque une conjecture sur des alternatives avec
pour horizon I'émancipation générale et I'harmonie ultime.

m Le « reméde au ressentiment » est a la fois, en effet, dans la ré-
flexivité critique et dans I'esprit d'utopie. L'utopie non comme pro-
gramme positiviste envers l'avenir, mais comme conjecture sur les pos-
sibles, et comme ouverture au pas-encore. Réflexivité : objectivation de
soi, de ses passions, de ses amertumes et de ses illusions — cela ne
revient pas a devoir y renoncer, mais a les voir de temps en temps
comme si elles ne coincidaient pas avec nous. Ce n'est pas trés différent
de cette « ironie » dont parlait Jankélévitch, cité plus haut. Distancia-
tion, Verfremdungseffekt, disons. Avantages éthiques et esthétiques.

m Parvenir a regarder en fin de compte « d'un regard sobre » son
rapport au monde et aux autres. Ce que suggére comme un aboutisse-
ment psychologique souhaitable de I'humanité le Manifeste commu-
niste : « Alles Stéandische und Stehende verdampft, alles Hei-lige wird
entweiht, und die Menschen sind endlich gezwungen ihre
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Lebensstellung, ihre gegenseitigen Beziehungen mit niichternen Augen
anzusehen 134 » :

[196]

Tout ce qui était stable 135 et établi se volatilise, tout ce qui était
sacré se trouve profané et les humains sont enfin forces de considérer
d'un regard sobre leur position dans la vie et leurs relations mutuelles.

Montréal, mars 1992 - mars 1994

134 Edition originale, Londres, 1848, p. 10.
135 Littéralement : ce qui appartient aux Etats de I'Ancien Régime — avec un jeu
de mot sur « Standige », stable.
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[197]

Les idéologies du ressentiment.
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